Die verborgene Kommentierung:
Die Ausfiibrungen zum Lisao (Lisao 3huan $ERE [8)
als Grundlage der Auslegung des Izsao durch Wang Yi

Michael Schimmelpfennig (Heidelberg)

In der Biographie von Liu An ¥4 (?178-122 vu.Z.) in den Awnalen der Han-Dynastie wird
berichtet, daf3 dessen Neffe, Kaiser Wu j¢ ﬂ (reg. 14087 vau.Z.), ihm folgenden Auftrag erteilte:
»|Der Herrscher] lie3 thn [Liu An] Ausfithrungen zum Iisao anfertigen. Im Morgengrauen er-
hielt er die kaiserliche Order, zur Zeit der ersten tdglichen Mahlzeit reichte er das Werk ein
Pl LR > ‘JFJ, > [l fiLE\ﬂf ! Demnach hitte Liu An seine Ausfithrungen, die als dlteste
Kommentierung des Lisao gelten, in einem Zeitraum von ungefihr vier Stunden verfa(3t.?

Diese dullerst kurz erscheinende Zeitangabe fithrte in Kombination mit der Tatsache, daf3
nur wenige Zeilen des Lisao ghuan in Sima Qians Biographie des Qu Yuan erhalten sind, bis in
die Gegenwart immer wieder zu Spekulationen tiber das Werk und seinen Entstehungszeitraum.?

1 Ban Gu Zil: Hanshu 3. Beijing: Zhonghua, 1982, S. 2145. Die Biographie von Liu An im Shzi F)UE%[ von Sima
Qian ﬁJF,“FE enthilt diese Angaben nicht.

2 Der Ausdruck 7ishi | £ bezeichnet eigentlich eine Sonnenfinsternis. Diese Bedeutung macht jedoch im vorliegenden
Textzusammenhang in Verbindung mit Morgengrauen keinen Sinn. Harold D. Roth gibt den Terminus mit ,,few
hours between dawn and breakfast wieder. Vergleiche ,,Liu An* in: Mircea Eliade (Hg.): Encyclopedia of Religion. New
York, MacMillan, 1987 (Band 9), S. 1. Barbara Kandel entzieht sich einer genaueren Festlegung durch die Uberset-
zung des Begriffes mit ,,Hauptmahlzeit.” Siehe ,,Der Versuch einer politischen Restauration — Liu An, der Kénig von
Huai-nan®, in: Nachrichten der Gesellschaft fiir Natur- und 1 olkerkunde Ostasiens 113 (1973), S. 40. Laut Tim Wai-Keung
Chan reichte Liu An das Werk bei Sonnenuntergang ein. ,,The Jing/Zhuan Structure of the Chuci Anthology®, in:
T'oung Pao 84 (1998), S. 297. Kominami Ichiro /s B — ER stiitzt sich bei seiner Einschitzung des Zeitraums auf die
Angaben von Chen Mengjia it £ %, der auf der Grundlage von hanzeitlichen Textfunden belegen konnte, dafB3 es
sich bei der Angabe um eine zyklische Bezeichnung der Morgenstunden handelt, die die Zeit vier Stunden nach dem
Morgengrauen bezeichnet. ,,O I <Soji shoku> omegute — Kandai shoku no gaku no i sokumen £ T [ 45 5 2 A4
BT A E A DD — AT in: Toho Gakubo F J7 £ # 63 (1991), S. 95-96. Chatles Le Blanc iibet-
setzt: ,,Having received the Emperors request at dawn, he completed his writings in time for the morning meal.“
Huai-Nan Tzu: Philosophical Synthesis of Early Han Thought. Hongkong: Hongkong University, 1985, S. 49. In seiner edi-
tionsgeschichtlichen Arbeit zum Huainanzi stitzt sich Harold Roth auf die Angaben von Le Blanc. The Textual History
of the Huai-Nan Tzu. Ann Arbor, University of Michigan, 1992, S. 17 u. 24. Eine weitete indirekte Bestitigung gibt der
Kommentator Gao You in seinem Vorwort zum Huainanzi. Darin heilit es, daB Liu An ,,die Order im Morgengrauen
erhielt und es am [selben| Tag zum Frithstiick beendete [ fI < %’, » BRI & =1 Siehe Gao Yous Vorwort in:
Guoxue zhengli she [ 5% 12! w (Hg): Zhuzd jicheng 7 =~ & 7% }l;aeijing: Zhonghua, 1986 (Band 7), S. 1. Demnach
hitte Liu An seine Abhandlung innerhalb von vier bis sechs Stunden beim Hof eingereicht.

3 Dic Debatte hat ihren Ursprung in dem Problem, daf3 das Werk Liu Ans im Vorwort von Gao You ?@ (um 200
u.Z.) zam Huainanzi und in Xun Yues #15i (148-209 w.Z.) Qian Hanji 7| 1 5! als ,,Lisao fu* bezeichnet wird, wobei
es sich aufgrund der Nihe der Grapheme ghuan & und fi {f4 auch um eine Verschreibung handeln kénnte. Die Tatsa-
che, dal} das Graphem /i {f mit dem Graphem f [ austauschbar war, fithrte zu der Behauptung Wang Niansuns
= A% (1744-1832), daB Liu An keine Abhandlung sondern ein eigenes Gedicht in Form einer poetischen Beschrei-
bung zum I o verfasst hitte, da ihm die Produktion eines Kommentars dhnlich dem Maoshi zhuan = <& in der
kurzen Zeit eines Tages gar nicht méglich gewesen sei. Vergleiche hierzu: Dushu zazhi %%?‘:1 (Nachdruck) Nan-
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Vor dem Hintergrund der héchst bescheidenen textlichen Evidenz erscheint es miiflig, die
mogliche Gestalt oder den Entstehungszeitraum des Lisao zhuan erneut zum Gegenstand eines
Aufsatzes zu machen. Dies ist auch nicht die Absicht. Jedoch spielt der genannte Entstehungs-
zeitraum bei der folgenden Untersuchung insofern eine Rolle, als der Autor der Biographie ent-
gegen allen Spekulationen einmal beim Wort genommen werden soll. Daher begleitet die folgen-
de Abhandlung im Hintergrund die Frage, welche Voraussetzungen ein beriihmter Gelehrter der
Han-Zeit mitbringen muBite, um einen Kommentar in Form von Ausfithrungen (3huan [H)* zu
dem wohl lingsten Gedicht seiner Zeit innerhalb von vier Stunden abfassen zu kénnen.

Die eigentliche Untersuchung fragt hingegen nach dem Inhalt der Auslegung des Lisao
ghuan. Dessen Geltungskraft und Nachhaltigkeit wird zwar von Wang Yi = 3% (2?90 — 2160
u.Z.) in den héchsten Ténen gelobt, sie ist aber aus dem erhaltenen Rest des Werkes allein
nicht erschlieBbar. Wang Yis Lob der frithesten Kommentierung von Liu An in seiner Einftih-
rung zu den Liedern von Chu legt dabei vor allem zwei Fragen nahe:

Erstens. Welche Verbindungen bestehen zwischen der Kommentierung des Lisao durch
Liu An und dem Kommentar von Wang Yi?

Zweitens. Vermogen Wang Yis Erduterungen seiner Kommentierung und sein eigener
Kommentar zum I dsao eine Vorstellung von den zentralen Aussagen des Iisao ghuan za geben?

Zur Beantwortung dieser Fragen wird zundchst die Einfihrung von Wang Yi zu seinem
Kommentar der Lzeder von Chu analysiert, um die mit seiner Auslegung verbundenen Intentio-
nen sowie seine Haltung gegeniiber seinen Vorgingern zu verdeutlichen. In einem zweiten
Schritt wird dann ein als Deutungsmuster identifizierter Teil der Einfihrung auf seine Beziige
zum L isao hin untersucht. Daran schlief3t sich eine entsprechende Untersuchung eines zweiten
Deutungsmusters an, das sich heute am Ende des Vorwortes von Wang Yi zum Lisao befin-
det. Der vierte und letzte Teil des vorliegenden Aufsatzes stellt dann die Belege fiir die aucto-
riale Zuschreibung der aus den beiden Deutungsmustern resultierenden Lesarten des Lisao
zusammen und weist auf dieser Grundlage den Kern der Lesart des Lisao durch Liu An nach.

jing: Jiangsu guji,1985, S. 296 (49.6a/b). Eine Zusammenfassung der verschiedenen Standpunkte, ob es sich bei dem
Werk um eine Abhandlung, ein F (poetische Beschreibung) oder einen ganzen Kommentar handelte, enthilt der
Aufsatz von Tim Wai-Keung Chan: ,,The Jing/Zhuan Structure®, S. 297-299. Charles Le Blanc stellt fest, dal3 das
Werk Liu Ans in insgesamt sechs Quellen angesprochen wird. Anhand der vorliegenden Belege zeigt er, dal Liu An
einen kurzen Kommentar oder eine erginzende Strophe (env0i) dazu geschrieben haben kann. Siehe: Huai-Nan Tzu:
Philosgphical Synthesis of Early Han Thought, S. 48-50. Im Gegensatz dazu steht die heutige Auffassung chinesischer Ge-
lehrter, die aufgrund des Hinweises im Vorwort Ban Gus, laut der ,,Liu An in seiner Vorbemerkung zu seiner Abband-
lung zum Lisao gesagt hitte F4 #5EEE 1 sowie der darin enthaltenen glossenartigen Bemerkung, daf3 Liu An den
Ausdruck ,,funf Kinder == im [ dsao als fur ,,Wu Zixu =1~ "’r\?“ stehend erklart habe, darauf schlieBen, da} Liu An
sowohl eine Art Vorwort als auch einen Kommentar verfaf3t hat. Vergleiche Takeji Sadao #1165 8K (Hg.): Soii Sakuin:
Soji hochn FEFEITH | EFEITE. Kyoto: Chubun, 1971. S. 83. Dabei etkliiren sie entweder, dal3 die Zeitangabe zur Ab-
fassung des Werkes falsch sei, oder das Gelehrte vom Hof von Liu An an der Arbeit beteiligt gewesen sein missen.
Zu diesen Standpunkten vergleiche Jiang Liangfu = fe= : Chuc shumm wuzhong JEGFF1 717, Shanghai: Guji, 1993.
S. 312. Zheng Liangshu i Wit ,,Qufu yu Huainanzi 'gIEE2E =", in: Dalu za3hi j\@?’é& 52 (1976), S. 33-36.

4 Der Begriff ,,Ausfilhrungen® wurde gewihlt, da nicht klar ist, welche Form der von Liu An zum Lisao verfaBite
Text hatte. Der Begtiff ghuan @ und die im S47i und im Vorwort Ban Gus (Ban Mengjian xu 7= P1-) enthal-
tenen Auszlige des Lisao zhuan legen eher einen durchgehenden eigenstindigen Text mit partiellen Textreferen-
zen in der Art des Hanshi waizhunan El‘fﬂﬁ 9t {4 nahe, als einen Verszeile fiir Verszeile vorgehenden Kommentar wie
jenen der Briider Mao == zum Buch der Lieder, dem Maoshi zhuan = < 1.
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Die Einfithrung von Wang Yi zu den Liedern von Chu und seine Bewertung
der Auslegungen von Liu An und Ban Gu

Im Chuci zhangin }é@?ﬁ] F[J , den Editionen der Lzeder von Chu mit dem Abschnitt- und Satzkom-
mentar von Wang Yi, wird jedes der heute insgesamt siebzehn Kapitel umfassenden Samm-
lung durch ein dhnlich aufgebautes Vorwort eingeleitet. Daneben ist dem ILisao, dem ersten
Kapitel der Anthologie, ein weiterer Text nachgestellt, der dem Inhalt nach als Einfiihrung
Wang Yis zu seiner eigenen Ausgabe der Lieder von Chu erachtet werden muf3.

Diese Einfithrung ist die wichtigste Quelle zum Verstindnis des Entstehungshintergrun-
des sowie zu den Intentionen des Kommentars von Wang Yi. Zugleich enthilt sie die einzigen
Hinweise zur Position, die Wang Yi gegeniiber Liu An und Ban Gu (32-92 u.Z.), einem weite-
ren ihm zeitlich vorausgehenden Verfasser eines Kommentars zum Iisao, einnahm. Daher
wird sie im folgenden genauer betrachtet. Um eine bessere Vorstellung von den Positionen
der Vorginger Wang Yis gegeniiber dem Iisao und dessen Autor zu erhalten, werden die
erhaltenen Fragmente der Lisao-Kommentare von Liu An und Ban Gu in die Betrachtung
einbezogen.

Die Einfithrung von Wang Yi beginnt mit einer fiir die Han-Zeit typischen Darstellung,
laut der mit dem Tod der Schiiler des Konfuzius die Verzerrung des grundlegenden Sinns (day:
A#) und der Verlust der subtilen Aussagen (weiyan 457 ) des Weisen den Niedergang der
Zhou einleitet.> Dann werden zwei unterschiedliche Verhaltensweisen spiterer Gelehrter und
Berater von Kénigen einander gegeniibergestellt:

SORUEL B 0 30 T Y SRR RERE < T A o TR iy U
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Daraufhin nahmen Minner wie Yang [Zhu], Mo [Di], Zou [Yan|, Meng [Ko] sowie Sun [Wu] und
Han [Feizi] das, was einem jeden von ihnen bekannt war, und verfaBten Aufzeichungen, die einen,
um das Alte zu tradieren, die anderen, um die Welt zu ordnen.

Aber Qu Yuan wurde fiir sein Bestehen auf Ehrlichkeit [von anderen| verleumdet, und von
Schmerz erfiillt und voll traurigem Sehnen stiitzte er sich einzig auf den Richtigkeitssinn der Dichter
und verfasste das Lisao. Mit dem ersten (oberen) Teil tibte er versteckte Kritik [am Herrscher], und
mit dem anschlieBenden zweiten (unteren) Teil tréstete er sich selbst. Jedoch die Zeit, auf die er traf,
war dunkel und chaotisch und seine Wiedereinsetzung wurde nicht [einmal von seiten des
Herrschers] geprift. Da er Pein und Sorgen nicht ertragen konnte, verfasste er wiederum die Nezn
Gesange und weitere, insgesamt fiinfundzwanzig Stiicke.6

Im Gegensatz zur Reihe berithmter Gelehrter aus der Zeit der Streitenden Reiche, die sich in
den Augen von Wang Yi lediglich auf das Ubermitteln alter Traditionen in schriftlicher Form

5 Vergleiche zum Beispiel den Anfang des ,,Yiwenzhi*-Kapitels im Hanshu, S. 1701.

6 Die den Ubersetzungen im vorliegenden Aufsatz zugrundeliegende Textversion ist die der iltesten erhaltenen
Edition der Chuci 3hangn, der sogenannten Zhengde-Ausgabe von 1507. Wang Yi = 3 Chuci ghangiu JE5EF f,
PE > T-BfE S 4 (mingzeitliche, unter der Regierungsdevise Zhengde (1506—1521) geschnittene Ausgabe). Miin-
chen: Bayrische Staatsbibliothek, 1:24a—26b. Hinzugezogen wurde die Textversion mit dem Subkommentar von
Hong Xingzu in der Sibu beiyao-Version, die die Grundlage fiir den Index von Takeiji Sadao bildet: Sgiz Sakuin: Soi
hochn, 77-83. Fiir die Ubersetzungen aus der Einfiihrung wurde auerdem die edierte Fassung von Jiang Liangfu
konsultiert, worin er alle Textabweichungen vermerkt hat. Chuci shun wuzhong, S. 19—.21.
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beschrinkten, setzte Qu Yuan im schwierigen politischen Alltag diese Traditionen selbst fort,
auch wenn er letztendlich damit scheiterte. Er verfal3te nicht nur das Lisao, um seinen eigenen
Herrscher auf seine Fehler aufmerksam zu machen, sondern er stiitzte sich dabei allein auf
den Richtigkeitssinn der Dichter (shiren 3hi yi ?\J‘t b V35), nidmlich jener Dichter von rund 300
Liedern, die Konfuzius fiir wert befunden hatte, in das von ihm redigierte Buch der Lieder (Shi-
Jing Fi) aufgenommen zu werden. Wie noch zu zeigen sein wird, ist Wang Yis Verbindung
der Dichtungsweise von Qu Yuan mit der Gesinnung der Dichter des Buches der Lieder von ent-
scheidender Bedeutung fiir seine eigene Kommentierung,

Nach einem Hinweis auf die Wertschitzung Qu Yuans durch die Menschen von Chu ld3t
Wang Yi eine Darstellung der Geschichte der Auslegung des Lisao wihrend der Han-Zeit fol-
gen, die einen deutlichen Unterschied zwischen der Kommentierung von Liu An und jener
spiteren von Ban Gu markiert:

R IR IS LR o RS PTHRL
R U I SRR 10 4 FA KL - [ i ]
Frfd > E['srﬁj,ﬁfjﬂ;, f<[ =20 #ﬁ'l HJ o Elf = A’%’Aﬁjj S TP R & SR §|T E{}‘H
4V T R B (VRO (e B

Als es dahin kam, daf3 der Pietitvolle Kaiser Wu die Regeln der rechten Herrschaft weiter auszudeh-
nen suchte, veranlafite er den Kénig von Huainan [mit Namen Liu|] An, einen Abschnitt- und Satz-
kommentar zum Iisao-Klassiker zu verfassen, aufgrund dessen der grundlegende Sinn [des Werkes]
klar und deutlich hervortrat.” Unter den auflergewdhnlich Talentierten spiterer Generationen gab es
keinen, der ihm nicht [fiir diese Leistung] Respekt zollte, seine subtilen Gedanken [zum Isao] ver-

=

breitete und seine Worte weitergab und tibermittelte.

Erst als Liu Xiang (77-6 v.u.Z.) die Revision der Klassiker leitete, wurde [die Sammlung der
Lieder von Chu] in sechzehn Kapitel unterteilt.

Als der Pietitvolle Kaiser Zhang den Thron bestieg (76 u.Z.), dehnte er die Gelehrsamkeit
grundlegend aus, aber Ban Gu und Jia Kui dnderten von neuem aufgrund eigener Anschauungen die
Stellen, die sie bei ihren Vorgingern fiir fragwiirdig erachteten, und verfaliten jeder einen Abschnitt-
und Satzkommentar zum Lisao-Klassiker. Die weiteren fiinfzehn Kapitel lieBen sie aus und erwihn-
ten sie [iberhaupt| nicht. Ferner hielten sie [den Ausdruck mit der Bedeutung] ,,gediegen* fiir [die
Beschreibung der duleren] ,,Erscheinung®, der Sinn ist hdufig sonderbar, und [bestimmte| Begeben-
heiten schlossen sie nicht mit ein.

Nun iberpriifte ich von neuem mit all meinen Kenntnissen und all meinem Verstindnis die al-
ten [Text-] Abschnitte8, verband sie zu einem Leittext (Klassiker) mit Ausfithrungen und fertigte [zu
ihnen| einen Abschnitt- und Satzkommentar in sechzehn Kapiteln an.?

Der letzte Passus legt nahe, daf3 Wang Yi fiir seine Kommentierung die vollstindigen Versio-
nen der Auslegungen von Liu An und Ban Gu vorlagen. Was veranlafite ihn, die Giite der
Ausfiihrungen von Liu An in héchsten T6nen zu preisen und gleichzeitig die Deutung Ban
Gus als spitere Verfilschung zu brandmarken?

7 Nur in dieser Einfithrung wird die Bearbeitung des Iisao durch Liu An als Abschnitt- und Satzkommentar be-
zeichnet. Zur Zeit von Liu An gab es diesen Kommentartyp noch nicht.

8  Bereits Jiang Tianshu hat behauptet, dal Wang Yi in seinem Kommentaren auch Informationen aus den zuvor
verfafiten Kommentaren von Ban Gu und Jia Kui verwendete. Siche sein: ,,Hox# Hanshu Wang Yi zhuan kaoshi® in
Zhonggno lishi wenxian yanjin jikan, 2 (1981), S. 108. Beispicle dafiir werden auch genannt in Hong Zhanhou 1 {5
(Hrsg,): Chuci yagji jieti 3E5¥ o) 3 PJ%EE Wuhan: Wuhan renmin, 1984, S. 5.

9 Wang Yi: Chuci zhangn. 1: 24b 25a;
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Politische Grinde wiren denkbar. Diese lassen sich jedoch vor allem aufgrund der groen

Unsicherheit bei der Datierung der Entstehungszeit des Kommentars von Wang Yi kaum na-

her bestimmen.!® In der Einfithrung selbst nennt Wang Yi hingegen ausschlieflich exegetische

Grunde fir seine abweichende Beurteilung. Tatsichlich hatte Ban Gu seinen Kommentar ge-

gen die frihere Auslegung von Liu An verfalit. Wang Yi stand hingegen der Auffassung von

Liu An niher, die ausschlieBlich in dem folgenden Fragment der Ausfithrungen von Liu An

im Shiji bekundet ist:

Ejylr;n,;,“ PTiE yzrng;gp TE T EEEY ﬁj’éf\?;’/% o f*?‘ﬁfﬁ , 1%’*’&@ > R
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Die Lieder der Staaten [im Buch der Lieder] neigen zur Sinnlichkeit und sind doch nicht obszon,!! [die
Lieder] der kleineren Oden [im Buch der Lieder] enthalten Krinkungen und Verleumdungen und sind
doch nicht ruchlos. Worin sie dem ILisao dhnlich sind, dies kann man [als das Vermdgen] beschrei-
ben, die Eigenschaften beider in sich zu vereinigen. [Im Iisao] wird aus der héchsten [Vergangenheit]
von Herrscher Gu berichtet, in nichster [Vergangenheit] von Herzog Huan von Qi gesprochen und
[aus der Zeit] dazwischen von den [Herrschern] Tang und Wu erzihlt, um damit [Regierungs-|
Angelegenheiten der Epoche [Qu Yuans| zu kritisieren. Bei dessen Verdeutlichung der tiberragenden
Erhabenheit von rechter Regierung und Wirkungskraft sowie bei [dessen Schilderung] der Gesetz-
maBigkeiten von Ordnung und Durcheinander bleibt {iberhaupt nichts unsichtbar. Sein Text ist
konzis, seine Worte subtil, die Absichten [seines Autors] sind aufrichtig, sein Handeln integer. [Sein
Text ist deshalb konzis, weil| das in Worten Ausgedriickte gering, aber dessen Fingerzeige riesengrof3
sind. [Seine Worte sind deshalb subtil, weil| die darin vorgebrachten Dinge naheliegen, aber die darin
sichtbar werdenden Aussagen weit reichen.!? Seine [Qu Yuans| Absichten waren aufrichtig und des-
halb sind die [im Iisa0] gepriesenen Dinge duftend. Sein Handeln war integer, und aus diesem Grund
starb er und fiigte sich nicht ein. Er entfernte sich selbst mitten aus feucht-klebrigem und dreckigem
Lehm!3, [lie}] seine Zikadenhaut im schmierigen Morast zurlick, um fern jeden Staubes umher-

10

11

12

Die Biographie von Wang Yi besteht lediglich aus zwei Zeilen. Darin werden zwei Regierungsperioden genannt,
in denen der Kommentator Amter am Hof von Chang’an bekleidete. Fan Ye #[%: Hox Han shu %3, Beijing:
Zhonghua, 1982, S. 2618. Die dirftigen Hinweise lassen sich zwar um weitere Daten aus anderen Quellen ergin-
zen, die einen Lebenszeitraum von ungefihr 90160 u.Z. markieren. Angaben dazu, wann Wang Yi seinen Kom-
mentar schrieb, basieren jedoch insgesamt auf Vermutungen.

Diese Formulierung ist an die Aussage des Konfuzius im Lunyx zum Lied ,,Guanju“ angelehnt. Vergleiche Ruan
Yuan 7 (Hg): Shisanjing 3hushn 4 = #, Beijing: Zhonghua, 1980, S. 2468.1. ,, The Master said: ,,Ospreys!
Pleasure not caried to the point of obscenity; gtief not cattied to the point of injury.” Diese Ubersetzung stammt aus
Jeffrey Riegel: ,,Eros, Introversion and the Beginnings of Shjing Commentary* in Harvard Journal of Asiatic Studies 57.1
(1997), S. 152. Er macht darauf aufmerksam, daB3 die obige Passage aus dem Shji eine Paraphrase der Aussage des

Konfuzius darstellt, in der ,,Freude™ durch, wie er tibersetzt, ,,desire for sex §+¢1° ersetzt wird. Allerdings weil3 er
nicht, daB diese Passage nicht auf Sima Qian, sondern auf Liu An zuriickgeht. Seine derbere Ubersetzungsweise rithrt
von den von ihm dargestellten Kommentaren zum Lied ,,Guanju® aus dem in Mawangdui entdeckten Wauxing pian
(= 7 i) her. In der votliegenden Ubersetzung wurde eine mildere Ausdruckweise gewihlt, weil der Rest des Textes
nicht weiter auf erotische Aspekte des I a0 eingeht.

Die beiden Zeilen sind am Anfang durch Wiederaufnahmen in eckigen Klammern erweitert, da sie genau wie die fol-
genden Zeilen die zuvor ausgedriickten Feststellungen tiber die Qualititen des Werkes aufnehmen und begriinden.
Die Zhonghua shuju-Edition weicht an dieser Stelle durch eine nicht nachvollziehbare Interpunktion ab. Sima
Qian FilFui#: Shiji plIg. Beijing: Zhonghua, 1982, S. 2482. Siehe zum Vergleich die kritische Ausgabe von: Mizu-
sawa Toshidada : S‘/)z‘gi Fkaichu kosho kobo. Shanghai: Guji, 1985, S. 1527.
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zuschweben und [dadurch] nicht den schmutzigen Unrat seiner Epoche anzunehmen, [wodurch] er
zu jemandem wurde, der rein von Schmutz und unbefleckt ist. Was aus diesen [speziellen, in seinem
Werk zum Ausdruck kommenden| Absichten folgt, ist, daB3, selbst wenn sie mit Sonne und Mond im
Wettstreit leuchten muB3ten, sie dies wohl konnten.!4

Unter Zuhilfenahme einer Aussage des Konfuzius schreibt Liu An dem IZsao einen bestimm-
ten Teilen des Buches der Lieder ebenbiirtigen Status zu. Er begriindet diese Auffassung mit dem
Aufbau des Lisao, der datin auf der Grundlage historischer Prizedenzfille vorgebrachten Kri-
tik, der konzisen und gleichsam umfassenden Darlegung von rechter Herrschaft und Ordnung
sowie den personlichen Qualititen und dem vorbildlichen Verhalten seines Autors. Wie der
bereits behandelte Teil der Einfiihrung zeigt, decken sich die Auffassungen von Liu An und
Wang Yi nicht allein in der grundsitzlich positiven Bewertung des Ministers und Poeten, son-
dern auch in der Verbindung von Qu Yuans Dichtkunst mit jener des Buches der Lieder.

Ban Gu teilte diese Einschitzung nicht. Fine Zusammenfassung der genannten Behaup-
tungen von Liu An verband er mit einer Kritik partikularer Auslegungen, um dann die fol-
gende grundlegende Entgegnung anzuschlieBen:
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Wenn nun der Weg eines Edlen scheltert, dann ist das Schicksal! Darum ist im [Buch der Wandlungen im
Wenyan-Kommentar zur ersten Linie des ersten Hexagramms] vom verborgenen Drachen, ,,der zwar
keine Beachtung findet aber dies auch nicht bedauert™!3, die Rede und [in den Gesprichen] wird zwar
[laut Konfuzius] im [ersten Lied des Buches der Lieder] der Niedergang der Herrschaft der Zhou beklagt,
aber man ist dadurch nicht verletzt.!6 Qu Yuan [Qu Boyu] hielt [die Begabung,] sein Wissen in seiner

Brust verbergen zu konnen, hoch, und Ning Wu bewahrte eine Natur, als ob er ein Tor wire,!” und

14 Sima Qian: Sh, S. 2482. Dal3 es sich bei dem zitierten Text um einen Teil des Werkes von Liu An handelt, wird
dadurch nahegelegt, dal Teile dieser Abhandlung in dem Fragment des Kommentars von Ban Gu zum Lisao er-
halten geblieben sind und dort ausdriicklich als Bestandteile des von Liu An verfal3ten Iisao ghuan zitiert werden.
Vergleiche Soji Sakuin: Soji hochn, S. 21 (83-84). Allerdings zitiert Ban Gu nur den ersten Satz und Teile der letzten
beiden Sitze des Fragments. Die gingige Auffassung von Chuci-Forschern ist, dal Ban Gu eine Zusammenfas-
sung der Aussage von Liu An prisentierte und auf den Teil zwischen den genannten Sitzen verzichtete, der
geschickt literarische Aspekte des Lisao mit Qu Yuan verkntpft. Zu dieser Auffassung siche zum Beispiel: Chuei
shumm wnzghong, S. 312. Die Moglichkeit, daf3 der verbindende Teil einer anderen Quelle entnommen wurde, oder
einer anderen Sektion des Lisao ghuan entstammt, 1Bt sich jedoch nicht vollig ausschlieBen.

15 Shisanjing hushu, S. 15.3.

16 Hierbei handelt es sich um das bereits genannte, hier um den Ausdruck ,,Herrschaft der Zhou (Zhou dao ’ﬁjiﬁ)“
erweiterte Zitat aus dem Lanyn. Das erste Lied des Buches der Lieder wurde erst von den hanzeitlichen Kommen-
tatoren als Kritik an dem dem Laster fronenden Verhalten von Zhou-Herrschern ausgelegt. Vergleiche hierzu
Jeffrey Riegel, S. 146 ff. Die Verbindung mit dem Niedergang der Hetrschaft der Zhou findet sich auch im Sk
Sima Qian sagt in seinem Vorwort zu den Biographien der konfuzianischen Gelehrten: ,,Ach, als das Herrscher-
haus der Zhou zu zerfallen begann, wurde das ,Guanju’-Lied gedichtet.” Sh7, S. 3115. Zum Lied und seiner
Auslegung durch die Gelehrten siche auch Pauline Yu: The Reading of Imagery in the Chinese Poetic Tradition. Princeton:
Princeton University, 1987, S. 47 ff.

17  Uber Qu Yuan (= Qu Boyu) heilt es im Launya: ,,Was fiir ein groBartiger Mann war Qu Boyu! Wenn eine gute Re-
gierung herrschte, war er im Amt, wenn eine schlechte Regierung herrschte, konnte er seine Prinzipien aufrollen
und in seiner Brust verbergen.” Shisanjing zhushn, S. 2517.1. Ubersetzt in James Legge: The Chinese Classics 1¢2. The
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[beide] zusammen wurden, da sie ihr ganzes Leben Schaden vermieden, nicht vom Ungliick ihrer Zeit
getroffen. Daher heif3t es in den ,,Groen Oden® [des Buches der Lieder: ,,Ex ist klug und auch weise und
schiitzt [dadurch] seine eigene Person®!8 Und dieses Verhalten wird fiir ehrenwert erachtet. Nun, Qu
Yuan [hingegen| trug seine Fertigkeiten zur Schau und hob sich selbst hervor. Er zankte sich in einem
vom Untergang bedrohten Staat inmitten einer Menge von Nichtswiirdigen und traf auf Verleumder
und Verbrecher. Gleichwohl machte er Koénig Huai dafiir verantwortlich, grollte und halite [Zi] Jiao
und [Zi] Lan, war niedergeschlagen, war voll von bitterer Sehnsucht und hob [dennoch] hervor, daf3
[der, die Ziigel in der Hand haltende] nicht der richtige Mann sei.!? Dadurch, daf3 er seiner Verbitterung
nicht Herr wurde und sich in den Fluf} warf und statb, setzte er auch seine Reinheit herab und brach
mit der Achtsamkeit eines den Umstinden entsprechend handelnden Dieners von Rang. Er nennt
mehrfach Kunlun, Minghun und die Dame Fu?), véllig leere Begriffe, von denen keiner der regelrech-
ten Anleitung entspricht, die durch den Richtigkeitssinn der Klassiker hochgehalten wird. Das Lisao
daher [wie Liu An] als Werk zu bezeichnen, das die Qualititen der [Guo] Feng und der [Da] Ya [Liedet]
auf sich vereinigt und sich im Leuchten mit Sonne und Mond messen kann, ist tibertrieben!?!

Laut Ban Gu verhielt sich Qu Yuan weder als Minister noch als Autor den Klassikern entspre-
chend. Anstatt sich in Zeiten von Bedrohung zu verbergen, dringte er sich eitel in den Vorder-

grund, hatte seine Gefiihle nicht unter Kontrolle und beklagte sich bei anderen tiber die Kon-

sequenzen seines eigenen Fehlverhaltens. Diese Schwichen werden seiner Ansicht nach eben-
falls in der Komposition des Iisao deutlich, dessen phantastische Darstellung in Ban Gus
Augen die Grenzen malvoller Dichtung sprengt, statt ihnen, wie Liu An behauptet hatte,

ebenbiirtig zu sein.

Wang Yis vehemente Opposition gegeniiber diesen Auffassungen von Ban Gu geht allein

daraus hervor, dal3 der Kommentator fast zwei Drittel seiner gesamten Einfihrung nutzt, um

18

19

20

21

Confucian Analects. Taibei: Southern Materials Center, 1985, S. 296. Ning Wuzi wird im gleichen Werk erwihnt:
,»Wenn Ordnung im Land hetrschte, trat Ning Wuzi als Weiser auf; herrschte Unordnung im Lande, benahm er
sich wie ein Tor. Seine Weisheit, die mag noch erreichbar sein, nicht aber seine Torheit.“ Ebd., S. 2475.1. Uberset-
zung von Ernst Schwarz (Ubers.): Konfugins, Gespriche des Meister Kung. Miinchen: Deutscher Taschenbuch Vetlag,
1985, S. 55.

Shisanjing zhushn, S. 568.3; Gbersetzt in James Legge:The Chinese Classics 4 : The She King or the Book of Poetry. Taibei:
Southern Materials Center, 1985, S. 543.

Der Ausdruck ,,nicht der richtige Mann sei ZEE * “ ist in dem heute 8. Kapitel der Lieder von Chu enthalten. Die
Zeile lautet: ,,Er wird gewahr, dal der, der die Zigel hilt, nicht der richtige Mann ist. Darum galoppiert er eilends
davon und begibt sich weit [von ihm] fort jl¥ia§ZEE ~ = > 'ﬁé‘ﬁ'?}ff\]ﬁ?\ S Soji Sakuin, S. 79 (314). Ban Gu
verweist damit auf eine Zeile innerhalb der Lieder von Chu, in der die in seinen Augen richtige Handlungsweise
ausgedriickt ist.

Kunlun ist der Name eines Gebirges im Westen Chinas, auf dem sich der Legende nach die Unsterblichen und
auch die Koniginmutter des Westens /1= =/ authielten. Der zweite Terminus minghun (ﬁléfﬁ) hat vielen Gelehrten
Probleme bereitet. Tang Bingzheng verweist auf den Kommentar von Li Shan zum Wenxuan, der genau diese
Stelle aus dem Vorwort zitiert, aber an Stelle von minghun den Namen Di Hun (ﬂﬁﬁ) aus dem Lisao verwendet.
Siehe: Chuci leigao. Chengdu: Bashu, 1988, S. 89. Bei Di Hun handelt es sich um einen Wichter am Himmelstor,
dem Qu Yuan befichlt, das Tor zu 6ffnen. Siehe Sgii Sakuin, S. 13 (49). Die Dame Fu wird von David Hawkes mit
dem FluBgeist des Luo-Flusses gleichgesetzt: The Songs of the South: An Anthology of Ancient Chinese Poems by Qun Yuan
and Other Poets. Harmondsworth: Penguin, 1985, S. 90. Ubereinstimmend damit ist auch der Eintrag zur Dame Fu
(Fu fei) und Luoshen im Lexikon zur Mythologie Chinas. Yuan, Ke (Hg.): Zhongguo shenhuna ghunanshuo cidian. Shang-
hai: Cishu, 1985, S. 250,292. Allerdings ist der fritheste Beleg fiir diesen Vergleich die ,,Poetische Beschreibung
iber den Luo-Geist™ (Luoshen fu iﬁf‘ﬁlﬁ-}}) von Cao Zhi ?'M“}j (192-232). Siche Xiao Tong Fyik: Wenxnan ¥ .
Beijing: Zhonghua, 1977. S. 269 £.

Soji Sakuin, S. 21 (83-84). Chuci shummn wuzhong, S. 8-9.
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die Argumente von Ban Gu Punkt fir Punkt zu widetlegen. Dabei kopiert er Ban Gu rheto-
risch, wenn er der Zurtickweisung von dessen Behauptungen die folgende Grundsatzaussage
voranstellt, die seines Erachtens die Vorbildlichkeit des Verhaltens von Qu Yuan ausmacht:
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[Und jene grundsitzliche Aussage] ist doch, daf es der Richtigkeitssinn eines den Menschen Dienen-
den ist, [das Verhalten], sich dem Rechten bedingungslos zu verpflichten, hoch zu schitzen und [das
Verhalten], sich der Integritit zu unterwerfen, als herausragend zu betrachten. Von daher verwendet
er riskante Worte, wenn er dadurch den Staat zu erhalten vermag, und ,.er tdtet sich selbst, wenn
[sein Tod allein| die Menschlichkeit aufrechtzuerhalten vermag. 22

An die Formulierung dieses vor dem Hintergrund der Situation am Hof im frithen zweiten
Jahrhundert bemerkenswerten VerhaltensmaBstabes schlieBt Wang Yi Ban Gus Beispiele des
Qu Boyu und des Ning Wu an, um die fatalen Konsequenzen ihres vermeintlichen Selbst-
schutzes zu demonstrieren, nimlich den Untergang der Herrscherhiuser, denen die beiden
gedient hatten. Dagegen stellt er die auBlerordentliche Offenheit von Qu Yuan gegeniiber
seinem Herrscher und wendet sich dann weiteren Kritikpunkten von Ban Gu zu, wie dem
Vorwurf der ,,Talentzurschaustellung und Selbstiiberhebung® sowie dem riicksichtlosen
Streben von Qu Yuan nach Beférderung, Dal er sich im Rahmen seiner Gegenargumente
wieder eines mit den Dichtern des Shzing verbundenen Beispieles bedient, ist kein Zufall:
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[Die Briider] Bo Yi und Shu Qi wollten [einander| den Vortritt bei der Staatsfithrung lassen, um da-
mit ihrer jeweiligen Verpflichtung nachzukommen, und [nachdem Ko6nig Wu den letzten Herrscher
der Shang-Dynastie besiegt hatte] alen sie keine Hirse der Zhou, hungerten in der Folge und star-
ben. Kann man dieses Verhalten etwa auch mit Streben nach Ruhm und Zorn [auf den Herrscher]
bezeichnen? Und jener Dichter, der tiber seinen Herrscher erziirnt war, den Oberen kritisierte und
[dies mit den Worten des Liedes| ausdriickte: ,,Ach, mein Sohn, als du noch nicht wul3test, was gut
und was schlecht ist, erklirte ich dir die Dinge nicht nur offen von Angesicht zu Angesicht, sondern
hielt dich bei den Ohren][, damit du verstiindest].“23 Fiir ihn standen Worte indirekter Kritik an erster

22 Chuci ghangin, 1:24b; Soji sakuin, S. 20 (79-80). Der zweite Teil des Satzes ist ein Zitat aus dem 15. Kapitel des
Launyn: ,Ein feste Absichten besitzender und der Menschlichkeit verpflichteter Mensch rettet nicht sein eigenes
Leben, wenn er dadurch die Menschlichkeit vetletzt und nur dadurch, daf er sich selbst totet, die Menschlichkeit
[iberhaupt] aufrechtzuerhalten vermag =&.A {= * ZofR% )T ¢ Ji&fjxf [R5 (.5 Shisanjing zhushn, S. 2517.2.
Meine Ubersetzung orientiert sich an dem Kommentar von Kong Anguo.

23 ,,Bei den Ohren halten® steht hier fiir anleiten. Wihrend in der Mao-Version des Textes der Satz mit einer Art
geschriecbenem Ausrufungszeichen ,yubu (5°7)* eingeleitet wird, wird im vorliegenden Zitat ein richtiger Ausruf
winghn (JEE) verwendet. Laut Wang Xiangians = “o3% Herleitung geht dieser Ausruf auf die Lu-Version zu-
tiick: Shi sanjiayi jishn 7= F 35 . Beijing: Zhonghua,1987, S. 939. Allerdings ist seine Zuschreibung in der
neueren Forschung umstritten. Zu dieser Frage siche zum Beispiel die Studie von Robert Hightower, ,,The Han-
shih wai-chuan and the San Chia Shih®, in: Harvard Journal of Asiatic Stndies 11 (1948), S. 251 ff u. 265 f. Der
Aufsatz von Maria Huber und Achim Mittag bestitigt seine Sichtweisen aus archiologischer und philologischer
Perspektive: ,,Spiegel-Dichtung: Spekulationen tiber einen Bronzespiegel des 3. Jahrhunderts und dessen Inschrift,
das Shijing-Lied Nr. 57 Shi ren®, in: Chinablitter 18 (1991), S. 86-90. Das Zitat ist in der Einfithrung nur verkiirzt
wiedergegeben. Der vollstindige Text lautet in der Ubersetzung der Mao-Version von Legge: ,,Oh!, my son, when
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Stelle, und eben deshalb hielt Konfuzius [dieses Werk], als er es bearbeitete, fir eine grofie Ode.2
Vergleicht man diese [AuBerungen] mit jenen des Qu Yuan, dann sind seine Verse sanft und eingin-
gig, und wire es [hingegen] nicht [sogar| besser gewesen, angesichts der Unwissenheit seines Fiirsten,
die Absicht zu verfolgen, ,,ihn bei den Ohren zu fithren®?

Aber der Kommentator [Ban Gu] hielt dies fir Talentzurschaustellung und Selbstiiberhebung,
far hasserfillte Kritik [Qu Yuans| an seinem Herrscher und fiir dessen Bestehen darauf, dal3 es
keinen anderen [aufler ihm] giibe, und er liuft [daher] Gefahr, selbst mafBlose Worte zu gebrauchen.25

Wihrend das erste berithmte Beispiel der Briidder Bo Yi und Shu Qi die Auffassung von Ban
Gu historisch widerlegt, hat das zweite Beispiel eine doppelte Funktion. Zum einen deutet es
die auBlergewdhnlichen Inhalte des Lisao, welche laut Ban Gu auf den Geltungsdrang und die
Uberheblichkeit des Ministers Qu Yuan zuriickzufithren sind, als notwendige Bestandteile
indirekter Kritik an einem besonders begriffsstutzigen Herrscher, zum anderen stellt es erneut
eine Bezichung zwischen Konfuzius, den Dichtern des Shjing und Qu Yuan her. Das Werk
von Qu Yuan hat demnach in politischen Debatten des Herrschers mit seinen Ministern die-
selbe Funktion wie Werke aus dem Klassiker des Buches der Lieder.

Wang Yi beendet seine Replik durch eine Wiederholung der Kritik Ban Gus. Im Argumen-
tationsgang der Finfithrung dient diese Wiederholung als Amplifikation, die den Vorwurf der
MaBlosigkeit auf Ban Gu selbst wendet, um ihn zu diskreditieren. Ohne eine Ubetleitung 143t
Wang Yi dann eine Grundsatzerklirung tiber den Zusammenhang des Iisao mit den Klassikern
folgen, die im folgenden als Deutungsmuster bezeichnet wird.

Das Deutungsmuster I der Einfithrung als Schlissel zu einer Lesart des Lzsao

Der Begrift ,,Deutungsmuster™ beschreibt sowohl die Form als auch die Funktion des be-
zeichneten Textteiles. Formal besteht das Muster aus sechs Vergleichen von Verszeilenhilften
oder Verszeilenteilen des Lisao mit jeweils zwel Zeilen aus dem Buch der Lieder, dem Buch der
Wandlungen und dem Buch der Dokumente. Die zunichst offensichtliche Funktion ist die einer
systematischen Aufstellung von dhnlichen Aussagen im Lisao und in den Klassikern. Wie die
anschlieBende Analyse zeigt, sind die Vergleiche ohne eine Kenntnis des inhaltlichen Hinter-
grundes der gewihlten Textstellen kaum nachvollziehbar:
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Fiir die literarische Komposition des Lisao gilt grundsitzlich, daf3 sich jene auf die Funf Klassiker

stiitzt, um Sinn zu etablieren. Wenn es [daher im Idsao] hei3t ,,Nachfahre der SchéBlinge des Herr-

schers Gao Yang*, dann [griindet dies auf einem Vers des Liedes ,,Das Volk hervorbringen® (Sheng

you did not know what was good, and what was not good, not [only] did I lead you on by the hand, but I showed
the difference by appealing to affairs. Not [only] did I charge you face to face, but I held you by the ears.“ The
Chinese Classics 4, S. 516-17.

24  Gemeint ist die heute mit ,,grole Hymnen® (Daya) bezeichnete Sektion im Buch der Lieder.
25 Wortlich: ,,Seine Mitte zu verlieren® heiflt, im tibertragenen Sinne, unpassende bzw. maBlose Worte zu gebrau-

chen. Chuci zhangin, 1:25a-b; Soji sakuin, S. 21 (81-82).
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min) aus dem Buch der Lieder] ,,die erste Geburt eines unseres Volkes geschah durch Jiang Yuan.* 26
Wenn es [im Isao heilt] ,,und flocht Herbstorchideen zu einem Giirtelgehinge®, dann [griindet dies
auf einem Vers des Liedes ,,Es gibt eine Dame, mit der du gemeinsam im Wagen fahren solltest
(Yount tongche) aus dem Buch der Lieder] ,,Fihrest du los und drehtest du, [klingen ihre] Jade-
gehinge giweng kia.*?’

Wenn es [im Lisao heiB3t] ,,Am Abend pfliicke ich Bleibende Griser auf den Inseln® dann [basiert
das auf einen Satz zum ersten Hexagramm des Buches der Wandlungen), ,,Verdeckter Drache, nicht zu
gebrauchen.“28 Wenn [im ILisao| ,,Ein Gespann von jungen jade [griinen] Drachen wird den mit
Pfeifenten [verzierten Wagen zichen], mit dem ich fahre* [gesagt wird], dann [basiert das| [auf den
Tuan-Kommentar zum ersten Hexagramm im Buch der Wandlungen|, ,,fihtt er auf ihnen wie auf sechs
Drachen gen Himmel.“ 29

Wenn [es im Lisao heif3t] ,,um zu Zhonghua zu gelangen und meine Standpunkte in Versen dar-
zulegen®, dann [nimmt dies Bezug auf] die im Buch der Dokumente erwihnten Pline des Ministers [von
Shun] Jiu You.3® Wenn [im Lisao geschildert wird, wie Qu Yuan] das Kunlun-Gebirge bestieg und
den flieBenden Sand [die Wiiste] durchquerte, dann [nimmt dies Bezug auf die Darstellung der| Ord-
nung des Landes [durch Yu| im Yugong [Kapitel des Buches der Dokumente]. 31

Erst der Blick in den Kommentar von Wang Yi zu den entsprechenden Verszeilen versetzt

den Leser in die Lage, die einzelnen Vergleiche nachzuvollziechen.

Der auf die Behauptung, dal3 sich die literarische Zusammensetzung des [isao insgesamt

auf die Funf Klassiker stiitze, folgende erste Zeilenvergleich zwischen dem Anfang des Lisao

26

27

28

29

30

31

Beim ersten Zitat handelt es sich um den ersten Vers des Lisao. Chuci hangin, 1:2a; Soji Sakuin, S. 3 (9). Das Zitat
aus dem Buch der Lieder ist die erste Zeile des Liedes ,,Shengmin % 2¥. Siche Shisanjing hushu, S. 528.1. Legge,
Chinese Classics 4, S. 465. Allerdings weicht der Text im Vorwort in einem Graphem von der heutigen Mao-Ver-
sion ab. Vergleiche Wang Xiangjan, S. 875 ff.

Beim ersten Zitat handelt es sich um Verszeile 6 des Lisao. Chuci 3hangin, 1:3a; Sgji Sakuin, S. 3 (11,12). Das zweite Zitat
stammt aus dem Lied ,,Younii tongche 14 [ilf{1** im Buch der Liedet. Shisanjing hushn, S. 341.2. Eigene Ubersetzung,
Die Ubersetzung von Legge erfallt die Aussage dieser Zeile nur oberflichlich. Vergleiche Chinese Classics 4, S. 136.

Beim ersten Zitat handelt es sich um Zeile 8 des Lisao. Chuci ghangin, 1:3a-b; Sgji Sakuin, S. 4 (13,14). Das zweite Zitat
ist die Erlduterung aus dem Wenyan Kommentar zur ersten Yang-Linie des ersten Hexagramms im Yjing. Shisanjing
ghushn, S. 15.3. Siehe Richard Wilhelm: I Ging— Das Buch der Wandlungen. Disseldorf: Eugen Diedrichs, %1976, S. 28.
Beim ersten Zitat handelt es sich um Verszeile 93 des Lisao. Chuci ghangin, 1:13b; Soji Sakauin, S. 11 (43). Allerdings
unterscheiden sich zwei Grapheme des Zitates im Vorwort von der Textstelle im Lisao. Zum Zitat aus dem Tuan-
Kommentar zum Hexagramm Qian siehe Shisanjing 3hushn, S. 14.1. Eine Ubersetzung des Kommentars ist enthal-
ten in Wilhelm, S. 342 f.

Beim ersten Zitat handelt es sich um Verszeile 73 des Lisao. Chuci hangin, 1:11a; Soji Sakuin, S. 9 (35,36). Bei die-
sem und dem folgenden Beispiel verwendet Wang Yi im zweiten Teil jedes Vetgleichs keine Zitate, sondern ver-
weist auf Kapitel, deren Inhalte er mit Passagen des Lisao in Verbindung bringt.

Die Informationen stammen aus den Verszeilen 172 u. 176. Chuci 3hangin, 1:22a—b; Soji Sakuin, S. 18 (70,73). DalB3
nur im letzten von sechs Vergleichen, die im ersten Teil alle eine Verszeile aus dem Lisao enthalten, Begriffe aus
dem Lisao verwendet werden, hat seine Griinde im Vergleich selbst. Es ist kein Anzeichen fiir einen Fehler in der
Ubetlieferung. Takeji Sadao hat in einer Studie Zitate von Verszeilen der Chauci in anderen Werken mit dem heute
votliegenden Text verglichen und herausgefunden, daf3 einige angebliche Zitate heute in den Chuci iberhaupt
nicht mehr vorkommen. Allerdings ist deren Zahl mit tatsichlich vier Passagen duf3erst gering. Alle anderen Fun-
de konnte er als falsche Schreibungen oder verkehrte Zuordnungen identifizieren. Takeji Sadao 711 H K ,,Kosho
ni mieru Soji hibun no kosatsu 7 #Z LA DEFERES | SCOBLE in: Nippon chugakn gakkaiho HARTEEEH 21
(1969), S. 16 ff. Der zweite Teil nimmt Bezug auf eine Stelle im ,,Xiashu-Kapitel“ des Shujing: Shisanjing zbushu:
146.1, tbersetzt in James Legge: The Chinese Classics 3 The Shoo King or the Book of Historical Documents. Taibei,
Southern Materials Center, 1985, S. 92,93.
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und der Anfangszeile des Liedes ,,Shengmin® aus dem Buch der Lieder beruht auf zwei Ana-
logien, ndmlich auf der Position der Zeilen und auf deren Inhalt. In beiden Zeilen ist von ei-
nem Urahn eines Volkes die Rede, einmal von Gao Yang, einem anderen Namen fiir Zhuan
Xu, und einmal von Jiang Yuan. Mit dem Vergleich wird somit suggeriert, dal Qu Yuan dem
Buch der Lieder entsprechend sein Werk mit seinem bertihmten Urahn beginnen lie3, wobei er
implizit auf seine eigene besondere Herkunft hinwies.

Der zweite Vergleich der Verszeilenhilfte 6B des Lisao mit einer Zeile des ,,Youni tong-
che® Liedes aus dem Shjing stiitzt sich ebenfalls auf zwei Analogien. In beiden Verszeilen ist
von einem Gurtelgehinge (pei fi) die Rede. Dieses Gurtelgehinge dient im jeweiligen Werk
dazu, auf besondere Figenschaften oder Begabungen hinzudeuten, die dem Triger dieses
Schmuckes zu eigen sind. Allerdings muf3 hier unterstellt werden, daf3 die Interpretation des
Shijing-Liedes der Briider Mao oder von Zheng Xuan derjenigen dhnelte, auf die der Verfasser
des Deutungsmusters sich stitzte. Threr Auslegung zufolge kommt in den klingenden Jade-
gehingen die Reinheit der Dame zum Ausdruck, die ein Herzog térichterweise verschmihte.??
Der Kommentar zu Verszeile 6B des Lisao reagiert auf diesen Vergleich insofern, dafl der
Glosse, die das Giirtelgehinge aus dem Text als Schmuck deutet, der folgende Hinweis ange-
fiigt ist: ,,Glrtelgehdnge bedeutet Schmuck. Durch ihn wird Wirkungskraft abgebildet fféfj+s -
Firl ) G4 1“3+ Dieser Glosse fligt Wang Yi eine im Kommentar zum Lisao einzigartige Erldu-
terung an:
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Dabher trigt einer, der im Handeln rein und makellos ist, Duftendes am Girtel, einer, dessen Wirkungs-

kraft leuchtend klar ist, giirtet sich mit Jade, einer, dessen Fahigkeiten Verbindungen aufzulésen vermag,

trigt eine Elfenbeinahle und einer, der in Lage ist, Zweifel zu beseitigen, trigt Jaderinge am Gtirtel. Des-
halb gab es nichts, was Konfuzius nicht am Giirtel trug.3>

Diese Erliuterung ist nicht nur ein weiterer Hinweis darauf, dal der Kommentar von Wang Yi
auf die Vergleiche des Deutungsmusters reagiert. Sie dient Wang Yi gleichzeitig als Begriin-
dung dafir, daBl Qu Yuan bestimmte Pflanzen auswihlt, sich daraus einen Umhang flicht und
ein Girtelgehinge bindet, um auf spezielle Eigenschaften seiner eigenen Person hinzuweisen.

32 Im vorliegenden Artikel wird das Lisao nach Verszeilen gezihlt. Das I dsao besteht nach dieser Zihlung aus 187
Zeilen. Es sind eigentlich 186 Verszeilen, weil Verszeile 23 in dieser Zihlung ein nachtriglicher Einschub ist.
Diese Anmerkung ist auch deshalb notwendig, weil David Hawkes in seiner jiingsten Veroffentlichung der Ubet-
setzung der Lieder von Chu die Zihlweise in Verszeilenhilften wihlt und so zur Zihlung von insgesamt 372
Verszeilen gelangt. Hawkes, S. 40—41 u.S. 68-78.

33 Das Gedicht wird traditionell als Kritik der Menschen des Reiches Zheng am spiteren Herzog Zhao Hﬁ, mit per-
sonlichem Namen Hu %, gedeutet, der die ihm vom Herrscher von Qi angebotene Konigstochter, eine Fihige
P¥ zudem, nicht heiratete. Damit brachte er sich nicht nur um die auf Familienbanden beruhende Verbindung
mit dem michtigen Reich Qi, sondern er heiratete zu allem Uberdruf auch noch eine Dame aus einem wesentlich
schwiicheren Reich. Vergleiche Shisanjing hushu, S. 341.1 und die Angaben in Legge, S. 136. Diese Deutung vor-
ausgesetzt, ist die Analogie zum Verhiltnis von Kénig Huai mit Qu Yuan offensichtlich.

34 Da der technische Ausdruck fiir ,,zum Bild werden fiir (xzang 44) im gesamten Kommentar zum Lisao nur an die-
ser Stelle verwendet wurde, ist der Hinweischarakter des Kommentateintrages offensichtlich. Bei meiner Lektiire
von Kommentaren zu anderen Werken der Lieder von Chu ist mir dieser Ausdruck ganz selten begegnet. Ein Bei-
spiel ist im Kommentar zur ,,Orangenbaum-Ode (Ju song 4%’5?1)“ enthalten.

35 Chuci zhangin, 1:3a. Soji Sakuin, S. 3 (12).

OFE 42 (2000/01)



52 Michael Schimmelpfennig

Der dritte und der vierte Vergleich bezichen sich beide auf Angaben in den Kommentaren
zum ersten Hexagramm Qian des Buches der Wandlungen. Die Verbindung mit Verszeile 8B des
Lisao im dritten Vergleich zeigt sich zundchst in der Ubereinstimmung der Verwendung des Aus-
drucks fiir Abend (x7 ) im Iisao und der Aussage zur Yang-Linie auf der dritten Position des
Hexagramms Qian. Darin heif3t es: ,,Der Edle ist den ganzen Tag schopferisch titig. Des
Abends noch ist er voll innerer Sorge, Gefahr, Kein Makel |3 3% 1§z » “{p4, > F"J A
#7436 In der vollstandigen Verszeile 8 des Lisao ist ebenfalls von Qu Yuans Titigkeit von mor-
gens und abends die Rede, nimlich dem Sammeln von weiteren Diften, respektive der fortwih-
renden Steigerung seines Raffinements. Jedoch verweist der Vergleich des Deutungsmusters
ausdriicklich auf die Aussage zur Yang-Linie auf der ersten Position des Hexagramms. Deren
Bedeutung wird durch den dem Konfuzius zugeschriebenen Wenyan-Kommentar erhellt:

i’?ﬁ@?ﬁ” “fﬁ’?ﬂ'”‘} ? T FERR IEE A P BT o ST B SR T LR g
20 BBLELY « e8] 59 - e -

Was bedeutet ,,Verborgener Drache, nicht zu gebrauchen?* Der Meister sagt: Es bezeichnet jenen,
der die Wirkungskraft eines Drachen besitzt und doch im Verborgenen bleibt. Weder dndert er sich
[dem Lauf] der Welt entsprechend, noch schafft er sich einen Namen. Er verbirgt sich vor der Welt,
ohne dies zu bedauern, und er wird von dieser [Welt] nicht beachtet, auch ohne dies zu bedauern.
Erfreut sie ihn, dann bewegt er sich mit ihr, bedriickt sie ihn, dann widersetzt er sich ihr. Bestimmt
kann er nie entwurzelt werden, das ist der verdeckte Drache.*37

Bereits in dem Fragment seines eigenen Kommentars hat Ban Gu sich auf einen Teil dieser
Aussage bezogen, wenn er von dem verborgenen Drachen spricht, der zwar keine Beachtung
findet, aber dies auch nicht bedauert. Dabei hat er den Schwerpunkt auf die Aussage des sich
Verbergens von herausragenden Persénlichkeiten in Krisenzeiten und deren Nichtbetroffen-
sein im Angesicht von Niedergidngen gelegt. Zudem hat er damit bestritten, dal3 es sich bei
dem Dichter aus Chu um eine drachengleiche Persénlichkeit gehandelt haben konnte.

In seinem eigenen Kommentar zur betreffenden Zeile des Lisao begegnet Wang Yi dieser
Argumentation mit derselben Quelle, indem er den Schwerpunkt der Aussage auf die Unwan-
delbarkeit der Haltung dieser Personlichkeit verschiebt. Qu Yuan ist demnach gerade deshalb
herausragend, weil er sich unter keinen Umstinden dem Gang der Welt angepal3t hat. Die Pa-
raphrase von Wang Yi zu Verszeile 8 des Lisao reagiert auf diese Verbindung folgendermal3en:

’E;I T IEIEM[ LA BN R, 2T y\nimmgyﬁ‘[’% » ¥ N[ ,ﬂg%g'ryg o “ﬁl\}
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Das heil3t [mit anderen Worten|: Bei Morgengrauen erhebe ich mich, steige auf den Pi [Berg], pfliicke
Purpurmagnolien, bin nach oben dem héchsten Yang zu Diensten und nehme die Mafigaben des
Himmels?® entgegen. Am Abend betrete ich die Strominseln, pfliicke Riedgriser, bin nach unten dem

36 Shisanjing hushu, S. 15.3. Ubersetzung von Wilhelm. I Ging, S. 29.
37 Wenyan-Kommentar zur Yang-Linie auf der ersten Position. Ebenda.

38 Der Ausdruck kommt um du ¥ erweitert in den Gesprachen der weifien Tigerhalle (Bo bu tong | Vi) vor. Er bezeich-
net dort die ,,Vorgaben® des Himmels, nach denen sich alle Dinge zu richten haben, wie zum Beispiel der Lauf
von Sonne und Mond, die im Bobutong durch einen Weisen sichtbar gemacht werden (=% p). D. C. Lau (Hg.):
Bobutong 2huzi swoyin | HEEES A | Hongkong: Hongkong University Press, 1995, 42/77/9.
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duBersten Yin3® zu Diensten und gelange mit den Abliufen der Erde in Ubereinstimmung [und daraus
folgt,] daB3 ich auf der Grundlage der von Himmels- und Erdgeist personlich gegebenen Weisungen
handle.

Auch wenn man die Haut von Purpurmagnolien entfernt, gehen sie nicht ein. Auch wenn
Riedgriser auf den Winter treffen, verwelken sie nicht. [Qu Yuan| weist damit darauf hin, daf3 er,
obgleich Intriganten ihm Schwierigkeiten machen wollen, die vom Himmel [gegebene] Natur
angenommen habe und diese nie verindert werden kann.

Wihrend die auf Yin und Yang bezogenen Teile dieser Paraphrase ein Problem darstellen, da
sie Teile eines anderen Kommentartyps sind*!, ist daneben auch in der anschlieBenden impli-
ziten Leseweise von der von Qu Yuan angenommenen Natur des Himmels die Rede, die
selbst seine Gegner nicht dndern kénnen. Die Vorstellung von der Unwandelbarkeit Qu Yuans
ist demnach auch in die textkritisch unbedenklichen Teile des Kommentars aufgenommen. Qu
Yuan wird im Sinne dieser Deutung der Verszeile in den rhythmischen Gang der Welt einge-
bunden, deren stetiger und unbeirrbarer Zyklus gleichzeitig héchster Ausdruck fir die vollige
Unverdnderbarkeit ist. Durch den Nachweis dieser Verbindung hob sich die Frage nach einer
moglichen Abweichung von orthodoxen Prinzipien auf, weil Qu Yuan auf einer Stufe mit je-
nem, dem Weltengang zugrundeliegenden System zu stehen kam, oder, wie es die implizite
Lesart auffal3t, eins mit der Natur des Himmels wurde.

Der anschlieBende vierte Vergleich steht mit dem von Qu Yuan etlangten Status in unmit-
telbarem Zusammenhang. Eine weitere Stelle aus dem Buch der Wandlungen wird darin mit jener
Zeile im Lisao verkniipft, die den zentralen Wendepunkt in der Mitte dieses Werkes markiert.
Diese Wendung beschiftigt Kommentatoren und Ubersetzer bis heute.*2 Es handelt sich um
den plotzlichen Ubergang von der diesseitigen, weltlichen Darstellung zur ausschlieBllichen
Schilderung von Ereignissen in tibernatiirlichen Sphiren. Die inhaltliche Verbindung zwischen
den beiden Zitaten des Vergleichs sind die Drachen, die in beiden Fillen als Mittel zur Reise

39  AuBerstes Yin wird auch in dem Liu Xiang zugeschriebenen Werk ,,Fahrt in die Ferne® (Yuanyou i) verwendet.
Dort ist davon die Rede, dal Geister im duBersten Yin ausgewihlt werden, um mit thnen zu den Toren des Himmels
aufzusteigen. Vergleiche: Sgi7 Sakuin, S. 134 (535). Jiang Liangfu bemerkt, daf3 diese Form des Gebrauchs des Begriffs
von seiner Verwendung nach der Han-Zeit abweicht. Spiter hat zzyin "~ entweder die Bedeutung von Mond im
Gegensatz zur Sonne Zajyang “~[f oder von Winter im Gegensatz zum Sommer. Jiang Liangfu % Fu=: Chuci tonggn
{@‘ii?iﬁlﬁ?]inan:]i Ty, 1985, Bd.1, S. 17.

40 Der Ausdruck dishn $#957 bezeichnet im ,,Xici zhuan® des Buches der Wandlungen die Reihe der geraden Yin-Zahlen.
Shisanjing ghushu, S. 80.2. Der hier mit ‘Malgaben des Himmels #andn’ wiedergegebene Ausdruck miiBte sich
demnach analog auf die ungeraden Yang-Zahlen bezichen. An dieser Stelle muf3 die Kette von irdischen Abliufen
gemeint sein, die das Leben der Menschen auf der Erde bestimmit.

41 Vergleiche: Kominami Ichiro /Nf§—ER: ,,O I <Soji shoku> omegute — Kandai shoku no gaku no i sokumen
Fi MERFE A F5D< - T — BB DLEO—{ 15, in: Tobo Gakubo FITEH 63 (1991), S. 70 ff. Im dritten Teil
meiner Dissertation setze ich mich kritisch mit seiner Analyse auseinander. Siehe: Qu Yuans Weg vom ‘wabren Men-
schen” (Rhenren) zum wirklichen Dichter (shiren): Der Han-zeitlehe Kommentar von Wang Yi zum 1isao nnd den Liedern von Chu.
Heidelberg: Unveroffentlichtes Manuskript, 1999, S. 621-693.

42 Der songzeitliche Philosoph Zhu Xi falite in seinem eigenen Kommentar Chuei jizhu die zweite Hilfte des Lisao
als insgesamt vom Poeten imaginiert auf. David Hawkes erklirt den Ubergang und die nachfolgende Darstellung
in Anlehnung an seinen Lehrer Arthur Waley auf dem Hintergrund einer angeblichen schamanistischen Praxis als
die Beschreibung einer geistigen Jenseitsreise eines Magiers, der diese Reise jedoch sehr bewuft steuert. Die neu-
ere Ubersetzung von Wilt Idema bleibt trotz ihrer wesentlich hoheren Genauigkeit in der Frage des Wendepunkts
und der nachfolgenden tibernatiitlichen Darstellung in der Tradition von Hawkes. Wilt Idema: Spiege/ van de klassie-
ke Chinese poezie van het Boek der Oden tot de Qing-dynastie. Amsterdam: Meulenhoff, 1991, S. 82 ff.
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dienen. Das Zitat aus dem Y7jing stammt aus dem Tuan-Kommentar zum ersten Hexagramm.
Darin wird geschildert, wie alle Dinge ihren Anfang im ,,Schopferischen® nehmen, daf3 im
Hexagramm Qian §7 reprisentiert ist:

SR PP » 7SR SR A o PIRE R B B
Grof3 furwalxr ist die Erhabenheit des Schépferischen [Hexagramm Qian], der alle Dinge ihren An-
fang verdanken und die den ganzen Himmel durchdringt. Die Wolken gehen, der Regen wirkt, und
alle einzelnen Wesen strémen in ihre Gestalt ein. Indem der (heilige) [grof3e] Mensch grofie Klarheit
hat tber Ende und Anfang und die Art, wie die sechs Stufen jede zu ihrer Zeit sich vollenden, fihrt
er auf ihnen wie auf sechs Drachen gen Himmel.#3

Der Kommentar zu Verszeile 92 des Lisao deutet an, was laut dem Autor der Einfihrung in
Analogie zur zweiten Hilfte dieses Tuan-Kommentars mit Qu Yuan im Verlauf des Gedichtes
geschah:

Fékﬁjsw USRI VU B 9 RIS I T B © 5
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Das heif3t [mit anderen Worten]: Nachdem ich erblickt habe, wie zu Anfang Yu, Tang und Konig
Wen durch ihr Ausiiben von Wirkungskraft aufstrebten, gesehen habe, wie am Ende Yi, Shao, Jie
und Zhou durch ihren Hang zum Schlechten vergingen, und in der Mitte [dazwischen| von Long
Feng und Bi Gan weil3, deren Korper aufgrund ihres Festhaltens an Ehrlichkeit und FuBlens in
Direktheit kleingeschnitten und eingemacht wurden, knie ich ehrerbietig nieder, breite die Siume
meines Gewandes aus, senke mein Haupt, es im einzelnen erwigend, hebe es [anschlieBend] und
spreche zum Himmel, dall mir nun im Innern klar und deutlich ist, daB3 ich den Weg (das Dao) des
absolut Rechten erlangt habe, [meine| Essenz der eines wahrhaftigen Menschen entspricht und
[mein] Geist sich mit dem Wandel [der Natur] verdndert. Daher lege ich im folgenden dar, daf3 ich
eine Wolke besteigen werde, auf Drachen reiten und die Welt durchkreisen werde, um meine eigenen
Empfindungen zu besinftigen und meine traurigen Gedanken zu verdringen.

Der zweite Teil der Paraphrase ist in diesem Zusammenhang von besonderer Wichtigkeit. Qu
Yuan hat eine Reithe von Dingen erfaf3t, die ihm selbst vor Augen fithren, dafl er — modern
gesprochen — eine neue Daseinsebene erlangt hat. Diese neue Daseinsebene, nimlich die eines
wahrhaftigen Menschen (ghenren & *), versetzt ihn in die Lage, durch den Himmel zu reisen
und andere Ubernatitliche Dinge zu tun.* Qu Yuans Umsetzung seiner nun erkannten tbet-

43 Shisanjing hushu, S. 14.1 Ubersetzung von Wilhelm, S. 342. Die eckigen Klammern wurden erginzt.

44 Wihrend im Buch Zhuangzi mit ,,ghenren’ noch der vollkommene Mensch bezeichnet wurde, nimmt der Ausdruck
in der Han-Zeit die Bedeutung ,,Unsterblicher xian ({{I] (ff1))* an. Vergleiche hierzu Anna Seidel: Iz Divinisation de
Lao Tseu dans le Tavisme de Han. Paris: Ecole Frangais d’Extréme Orient, 1969, S. 26 f. Sie belegt ihre Behauptung
mit dem Verweis auf das Shuowen. Datin steht folgende Erklirung: ,,Der Wahre bedeutet Unstetblicher, ein
Mensch, der seine Form verindert und dann in den Himmel aufsteigt ! fgt * i@ g . Vergleiche Xu Shen
7, Duan Yucai B8 =85 + Shuowen jiezi 3hn 32 i#41= . Shanghai: Guji, 1981, S. 384. Die Ubersetzung ,,wahrhaf-
tiger Mensch® fiir ghenren 31~ wurde gewihlt, weil durch sie Wang Yis Perspektive der unbedingten Aufrichtig-
keit zusammen mit den sich grundsitzlich mit dieser Bezeichnung fiir den ,,daoistischen Weisen* verbindenden
Eigenschaften am besten zum Ausdruck gebracht werden kann. Die Begriffswahl ist angelehnt an die Ubersetzun-
gen, die Max Kaltenmark in seiner chrsetzung des Lie xian zhuan j||{|l]{# auffiihrte. ,,Hommes véritables, Hom-
mes réels, ou réalisés, ou plutot: Hommes en possession de la réalité.” Ie Lie-sien Techonan: Biographies ligendaires des
Inmmortels taoistes de lantiquité. Peking: Université de Paris, 1953, S. 64 (10). Eine weitere Ubersetzungsméglichkeit
bieten David Knechtges und Paul Kroll an, die den Ausdruck im Sinn des besonderen Daseinszustands mit ,,ver-
witklichter Mensch® (realized man) bersetzen. Siehe ,,A Journey to Morality: Chang Heng’s The Rhapsody on
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natttlichen Fahigkeiten beginnt mit Zeile 93 in der Mitte des Lisao und bestimmt die zweite
Hilfte des Werkes. Gleichwohl spielt sich in der Auslegung von Wang Yi im Gegensatz zu
spiteren Auffassungen die gesamte Handlung in einer Welt ab. Das Ubernatiirliche wird nur
durch die verinderte Daseinsebene Qu Yuans Teil dieser einen Welt.

Um die gesamte Tragweite des Deutungsmusters zu erfassen, ist es niitzlich, den funften
Vergleich in die Betrachtung mit einzubeziechen. Hier wird der Verszeile 73 des Lisao, in der
Qu Yuan die Flisse Yuan und Xiang tberquert, um zum Grab des legendiren Herrschers
Shun zu gelangen, der Inhalt eines ganzen Kapitels aus dem Buch der Dokumente gegentiberge-
stellt. Darin befinden sich zwei Minister in der Gegenwart des lebendigen Shun, zum einen Jiu
You, zum anderen der Flutenbezwinger Yu. Jiu You dullert sich als erster in einem lingeren
Vortrag zu der Frage, welcher Qualititen ein idealer Herrscher aufzuweisen habe, und welche
Arten von Personlichkeiten seine Minister seien sollten. Dabei benennt er auch deutlich jene
Verhaltensweisen, die zum Ruin einer Herrschaft fithren. Am Ende seines Vortrages unter-
streicht er, dal3 der Herrscher letztendlich nur Erfallungsgehilfe des Himmels ist und seine
Hauptaufgabe darin besteht, in Uberstimmung mit ihm und mit sich selbst als gréBtem Vor-
bild far alle Untertanen einen harmonischen Lebenszusammenhang aller herbeizufiihren.®

Laut Wang Yis Kommentar trigt Qu Yuan ab Verszeile 74 seine Beschwerden in Versen
am Grab des Shun vor und holt sich Rat. Der Kommentator fasst den Inhalt der Zeilen 74 bis
90 als Wiedergabe dessen auf, was Qu Yuan am Grab des Shun vorbringt und was sich dort
zutridgt. Tatsdchlich 146t sich dieser Teil des Lisao als eine dem Vortrag von Jiu You im Buch der
Dokumente zumindest dhnliche Argumentationsweise auffassen. Der Passus beginnt mit einer
Reihe von Beispielen schlechter Herrscher, denen im Anschluf3 eine weitere Anzahl von posi-
tiven Beispielen entgegengestellt wird. Die Verszeilen geben in Verbindung mit der Kommen-
tierung auch detailliert dariiber Auskunft, aus welchen Grinden der eine Herrscher seine
Herrschaftsmacht verwirkte, und weshalb andere dieses Los nicht teilten. Die positiven Bei-
spiele kulminieren wie im Kapitel des Buches der Dokumente auch im Lisao in der Darstellung der
absoluten Position des Himmels in diesem Weltbild in Verszeile 84.

Verszeile 89 ist dann laut dem Kommentar ein Vergleich, der dem Dichter im Spiegel der
vorgetragenen Beispiele die letzte Konsequenz des eigenen Verhaltens vor Augen fithrt:

ERE AP B IST R

[Wie Handwerkern, die,| ohne die Zapfenl6cher auszumessen, die Zapfen zurichten, erging es von

alters her den kultivierten Vorgingern, die [von ihren Herrschern| eingemacht und kleingeschnitten

wurden.

Die Erkenntnis Qu Yuans, dafl die Verpflichtung zur absoluten Offenheit gegeniiber dem
Herrscher ohne Riicksicht auf dessen Auffassungsvermdgen den sicheren Tod bedeutet, fiihrt in
den anschlieBenden beiden Verszeilen zu seinem Ausbruch in Trinen, einer Art Katharsis, aus
der der Poet mit der Erkenntnis hervorgeht, die Stufe eines wahrhaftigen Menschen (ghenren

Pondering the Mystery,” in: Chan Ping-leung (Hg.): Essays in Commenoration of the Golden Jubilee of the Fung Ping Shan
Library (1932-1982). Hongkong: Hongkong University, 1982, S. 168. Paul Kroll: ,,An Early Poem on Mystical
Excursion [Yuan You|“, in: Donald S. Lopez (Hg.): Religions of China in Practice. Princeton, Princeton University,
1996, S. 128 (2.25).

45 Vergleiche hierzu Bernhard Karlgren: |, The Book of Documents®, in: Bulletin of the Museun of Far Eastern Antiquities
22 (1959),S. 8 ff.
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dr M) erteicht zu haben. Die Wahrnehmung seines Einsseins mit der Natur versetzt thn in die
Lage, sich in der folgenden Verszeile 93 auf Drachen reitend an Orte seiner Wahl zu begeben.

Der sechste und letzte Vergleich 146t sich nur dadurch in Verbindung mit der sich aus den
finf vorhergehenden Gegentiberstellungen ergebenden Lesart bringen, dafl die erlangten
tbernatiirlichen Fihigkeiten den Poeten in die Lage versetzen, sich wie der Flutenbezwinger
und Landvermesser Yu durch die Welt zu bewegen. Die Analogie beruht auf den Bezeich-
nungen Kunlun-Gebirge und Wiiste, welche beide im Iisao und im Yugong-Kapitel im Buch
der Dokumente genannt werden.*® Der Kommentar reagiert auf diesen Vergleich insofern, dafl
er genau die Textstelle, in der die Wiiste im Yugong-Kapitel erwihnt wird, der Glosse zum
Begriff ,,Wiiste™ in Verszeile 176 des Lisao etlduternd hinzufiigt. Des weiteren ist in der Vers-
zeile auch von dem Roten Gewisser (Chishui) die Rede, zu dem der Kommentar erginzt, dafl
es im Kunlun-Gebirge entspringt.

Der Verfasser von Deutungsmuster I formuliert somit eine Gesamtdeutung des Lisao
Gedichtes als Beschreibung einer Entwicklung des Poeten zu einem wahrhaftigen Menschen
mit Hilfe einer Abfolge von sechs Analogien aus drei Werken des han-zeitlichen Kanons mit
bestimmten Verszeilen oder Sektionen des Lisao. Diese Entwicklung beginnt mit dem Hinweis
auf die besondere Abstammung des Dichters als Nachfahre eines berithmten Urahnen. Sie
fihrt weiter iber den Verweis auf duere Kennzeichen seiner sich stetig steigernden Reinheit,
seiner damit eingehenden Festigkeit und Unbeirrbarkeit bis hin zu seinem Einssein mit der
héchsten Natur. Ein Bewuf3tsein dieser Einheit erlangt Qu Yuan jedoch erst, nachdem er sich
iber die grof3e Diskrepanz zwischen seinem eigenen Streben nach Reinheit oder Integritit und
den weltlichen Reaktionen darauf vor Shun beklagt hat. Als wahrhaftiger Mensch vermag er
sich dann nach Belieben durch Raum und Zeit zu bewegen, wobei der sechste Vergleich des
Deutungsmusters I dann Qu Yuans Aufbruch zur Reise zum Kunlun-Gebirge markiert, die in
seine letzte Rickbesinnung auf seine alte Heimat und sein endgiltiges Verschwinden miindet.

Im Vergleich der Gesamtdeutung des Lisao durch Deutungsmuster I mit dem vorher-
gehenden Inhalt der Einfithrung Wang Yis ergeben jedoch eine ganze Reihe von Fragen:

Erstens. Wieso ist an keiner anderen Stelle der Einfiihrung von Qu Yuan als wahrhaftigem
Menschen oder dem Lisao als Schilderung seiner Entwicklung zu einer solchen Personlichkeit
die Rede?

Zweitens. Warum heben die vorangehenden Teile der Einfithrung lediglich die Verbin-
dung von Qu Yuan mit den Dichtern des Buches der Lieder hervor, nicht die seiner Dichtung
mit den Funf Klassikern?

Drittens. Im Argumentationsverlauf der Einfihrung dient das Deutungsmuster dazu, die
Zweifel von Ban Gu an der Ebenbiirtigkeit des Lisao mit den Klassikern durch den Nachweis
auszurdumen, dall Qu Yuan das Lisao ganz bewul3t auf der Grundlage der Finf Klassiker ge-
staltete. Ist fir dieses Gegenargument die im Deutungsmuster verborgene Lesart des Lisao
tberhaupt notwendig, oder steht sie dem Argument nicht sogar entgegen?

Viertens. Wenn Wang Yi kritisiert, daf3 sein direkter Vorginger Ban Gu im Gegensatz zum
ihm selbst von einer bereits vorliegenden Sammlung der Werke von Qu Yuan allein das Lisao
kommentiert, weshalb prisentiert er dann in seiner Einfithrung ein Deutungsmuster, das
innerhalb der Lieder von Chu ausschlieBlich auf das Lzsao bezogen werden kann?

46 Shisanjing zhushn, S. 150.3 und 151.3.

OF 42 (2000/01)



Die verborgene Kommentierung: Die Ausfithrungen zum Lisao 57

Insgesamt verweisen die angefithrten Fragen auf die Fremdartigkeit von Deutungsmuster 1
innerhalb der Einfithrung. Diese Fremdartigkeit wird zudem durch das dem Iisao vorangestellte
Vorwort unterstrichen, das an seinem Ende ein weiteres und formal dhnliches Deutungsmuster
enthilt. Dessen ausschlieBlicher Bezug auf das Buch der Lieder legt einen direkten Zusammenhang
mit der Argumentation von Wang Yis Einfithrung nahe, die dem Deutungsmuster I vorangeht.

Der abweichende Ansatz von Deutungsmuster II im Vorwort zum Lisao

Das Vorwort zum [isao ist eine Komposition von Angaben zur Person Qu Yuans und den
historischen Ereignissen zwischen den Reichen Chu und Qin aus der Biographie im S44, einer
Definition des Werktitels im Stil des Kommentars von Wang Yi sowie einem gereimten Mu-
ster von Begriffsbezichungen, das im folgenden als Deutungsmuster 1T bezeichnet wird.

Aufgrund seiner zusammengestiickelten Erscheinung sowie einer Reihe von der Einfiih-
rung abweichender Angaben haben Gelehrte Zweifel an der Authentizitit des Vorwortes und
damit an der Autorenschaft von Wang Yi geduBlert.” Allerdings vermbgen weder die Skeptiker
noch deren Gegner den letztendlichen Nachweis fiir ihre Behauptung zu erbringen. Da die
folgende Analyse zeigt, daB3 zumindest das Deutungsmuster II aus dem Vorwort und der
Kommentar zum Lisao genau aufeinander ausgerichtet sind, fallt es schwer, sich fir diesen
Teil einen anderen Autor als Wang Yi vorzustellen. Véllig auszuschlieBen ist diese Moglichkeit
jedoch nicht.

Wie die Einfithrung oder auch die Biographie im Shgi schildert das Vorwort die Entlas-
sung von Qu Yuan durch Koénig Huai als Anlaf3 fiir die Dichtung des Lisao. In der Folge der
Verbannung durch den Sohn von Kénig Huai, Konig Qingxiang, soll Qu Yuan einzig die
»Neun Verdeutlichungen® (Jiu zhang J-jfi) gedichtet haben und nicht, wie die Einfithrung
behauptet, die ,,Neun Gesinge* (Jiu ge J-#1) und fiinfundzwanzig weitere Stiicke. Am Ende
der Geschichte von Qu Yuan wechselt die Darstellung dhnlich abrupt wie in der Einfithrung
zu einem Deutungsmuster, das von neuem auf das Iisao eingeht. In seinem Anfang stimmt es
sogar wortwortlich mit dem Text des Deutungsmusters I tiberein.

Von seinem Aufbau her besteht Deutungsmuster 11 ebenfalls aus einem einleitenden Satz,
der mit dreimal zwei Satzpaaren kombiniert ist. Die grundsitzlichen Unterschiede zum Muster
der Einfihrung liegen in dessen ausschlieSlichem Bezug auf das Buch der Lieder sowie der Art
der darin angefiihrten Vergleiche:

pﬁg,pﬁ/w ¢ RV [ -

B B IR B P IR

A e el R

JUlFEEE > PIRETT s BRI TR N e

In seinem poetischen Stil stiitzt sich das Iisao auf das Buch der Lieder, wenn es das [poetische Verfah-
ren des| Evozierens heranzieht, artverwandte Dinge anfiihrt und [dadurch] Hinweise sichtbar macht.

47  Siehe zum Beispiel: Jiang Tianshu % = ffg ,,Lun Chuci zhangju Fi e JEGER 0, in derselbe: Chuci lumven ji 5 g\f*fr T
& . Xi'an: Shaanxi renmin, 1982. Lin Weichun. ,,Chuci zhangju xuwen zuozhe wenti kaobian %2 &k fi f1 3 ¥ (&Y
fff % #E in: Zhongguo Qu Yuan xuehui [ B | 'FU% & (Hg.): Chuci yanjin JE GEPT#. Jinan: Ji Lu, 1988. Der-
selbe: ,,Liu Xiang bianji Chu ¢ chutan 21 [fi] 'Tr] & JEREYIZE in: Jinan xuebao I T 5 ¥ 3:86-92 (1984). Liu Li %]
,»Du Wang Yi «Chuci zhangju» 1 = 3 22 & H Ff |J“ in: Xﬂ{/mf shifan xueynan xnebao (= 1| fif] 7 £ Ik 5° ¥ 3:120—

126 (1987).
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Aus diesem Grund werden Gutes verheilende V6gel und duftende Pflanzen herangezogen, um
Ehtlichen und Wahrhaften zu entsprechen (tien), bosartige wilde Tiere und tbelriechende Dinge
werden verwendet, um sie mit Verleumdern und Schmeichlern zu vergleichen (nien),
der aufgrund seines Geistes Weitblickende und der schéne Mensch werden gewihlt, um sie mit dem
Firsten in Verbindung zu bringen (kiuen), die Dame Fu und die Bezaubernden [von You Song]
werden herangezogen, um sie fihigen Ministern gleichzustellen (3ien),
kleine und grofie Drachen sowie Luan- und Feng-Végel werden angefiihrt, um den Edlen auf sie zu
tibertragen, und Stowinde und Nebenregenbogen werden gebraucht, um fiir Gewohnliche zu
stehen (tien). 48

Das Hauptargument des einfithrenden Satzes von Deutungsmuster II ist nicht allein, daBl Qu
Yuan sich bei der Dichtung des Lisao auf das Buch der Lieder, also eines der finf kanonischen
Werke der Han-Zeit, stutzt. Es ist vielmeht, daB Qu Yuan im I isao ebenfalls das im Buch der
Lieder gebriuchliche poetische Verfahren der Evokation (xing %) verwendet.

Die anschlieBenden sechs Entsprechungen sind formal in die Nihe der strengen Vier-
wortdichtung im Buch der Lieder gertickt. Jeder Satz besteht aus acht Graphemen, wobei sich
das jeweils letzte Graphem mit einer Ausnahme mit dem des folgenden Satzes reimt.* Die
Gleichférmigkeit dieser ,,Verszeilen™ unterstreicht nicht nur die Nihe zum Shjing, sie hebt
auch den systematischen Charakter der in den Entsprechungen zum Ausdruck gebrachten
Auslegungsvorgaben hervor.

Die Beobachtung, daf3 im Gegensatz zur Behauptung der Verwendung des Mittels der
Evokation des einleitenden Satzes die anschlieBenden Entsprechungen eher auf Analogien zu
beruhen scheinen, fithrte Pauline Yu zu folgender Ubersetzung: ,,The writing of ,Encounte-
ring Sorrow’ takes the method of xing [an anderer Stelle von ihr mit stmulns wiedergegeben]
from the Poetry and draws out categorical correspondences as comparisons.“> Auch in ihrer
Ubertragung dieses Satzes deutet sich der Widerspruch an. Von Charles Hartman wurde sie
kritisiert, weil sie in ihrer Ubersetzung das poetische Mittel der Evokation ,,stimulus (xing %)
mit dem Verfahren des Vergleichs (4 F) gleichsetzte, indem sie sowohl den Terminus piyx
#7147 und in Folge auch yx fisf allein mit Vergleich (comparison) ibertrug. Seiner Auffassung nach
mifite der Ausdruck yx grundsitzlich mit ,,bildlicher Darstellung® (figiration) wiedergegeben
werden, nicht zuletzt, um ihn von der poetischen Ausdrucksform des ,,Vergleichs (47 )
abzugrenzen.! Der Ausdruck yx [idf], von dem auch Wang Yi in seinem Kommentar extensiv
Gebrauch macht, hat in den Glossen von hanzeitlichen und auch spiteren Kommentaren
jedoch nicht die Bedeutung vergleichen, sondern er bedeutet hinweisen. Wie die folgende
Untersuchung zeigt, entzicht sich der Verfasser von Deutungsmuster 1T der Diskussion, da er
in seiner Kombination von zwei verschiedenen poetischen Verfahren entweder keinen Wider-
spruch sah oder diesen Widerspruch fur sein Argument bewul3t in Kauf nahm.>?

48 Chuci ghangiu, 1:2a, Soji sakuin, S. 2 (8).

49 Die Reime im zweiten Entsprechungspaar sind allerdings unsauber.

50 The Reading of Imagery in the Chinese Poetic Tradition, S. 105.

51 Siehe sein ,,Images of Allegory: A Review Article, in: Early China 14 (1989), S. 191 u. 195. Wilt Idema nimmt in
seiner Rezension an Yus Terminologie keinen AnstoB3. Vergleiche sein ,,Pauline Yu, The Reading of Imagery in
the Chinese Poetic Tradition®, in: T oung Pao 75 (1989), S. 290 ff.

52 Stephen Owen machte bei seiner Untersuchung des Wenxin diaolong die Entdeckung, da Liu Xie bei der Unter-
scheidung der poetischen Mittel der Evokation und des Vergleichs voneinander keine geeigneten Begriffe fiir eine
eigene Definition des Modus xing zur Verfiigung standen: ,,Being explicit and , logical®, he is compelled to use the
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Im folgenden werden zuerst die einzelnen Entsprechungen im Deutungsmuster II und deren
Beziige zum Kommentar von Wang Yi untersucht, um auf dieser Grundlage die Behauptung der
Verwendung des poetischen Verfahrens der Evokation durch Qu Yuan in den Blick zu nehmen.

Von den impliziten Beztgen der sechs Begriffsgruppen stehen jeweils zwei im Gegensatz
zueinander. Beim ersten Paar sind nicht die genannten Tiere, Pflanzen oder Dinge der mal3-
gebliche Hinweis auf ihre eigentliche Bedeutung, sondern die Angabe, daf3 sie gut oder wohl-
riechend bzw. schlecht oder stinkend sind. Nur in Verbindung mit diesen Adjektiven verwei-
sen die Objekte auf Ehrliche und Wahrhafte oder auf Verleumder und Schmeichler. Mit dem
zweiten Paar legt der Verfasser des Musters fest, daf3 bestimmte Namen im Text des Lisao fir
den Firsten, und die Bezeichnungen zweier weiblicher Persénlichkeiten fiir fahige Minister
stehen. Das dritte Paar von Begriffsgruppen stellt Drachen und Luan- und Feng-Vogel als
Sinnbilder fiir Edle Naturunregelmifigkeiten gegentiber, die fiir gemeine und niedertrachtige
Gestalten stehen. Wihrend das erste Paar allgemein gehalten ist, lassen sich die folgenden
Paare ganz bestimmten Stellen innerhalb des Lisao zuweisen.

Wie genau sind diese Beziige gemessen am Kommentar zum Iisao? Hinsichtlich der
Deutung der Begriffe des ,,aufgrund seines Geistes Weitblickenden® (4ng jun @ =1) und ,,des
Schénen (medren ) als Bezeichnung fiir den Firsten stimmt Wang Yi mit dem Deutungs-
muster Uberein.>® Er entspricht auch dessen Bestimmung der Dame Fu und von Jian Qiu als
Fiahigen, allerdings mit der Einschrinkung, daf3 es sich bei der Dame Fu um einen im Verbor-
genen lebenden Gelehrten handeln soll.>*

Der Interpretation der Drachen und der Luan- und Feng-V&gel kommt der Kommentator
weitgehend nach. Jedoch ist im Kommentar zum Lisao nie ausdriicklich von Edlen die Rede.
Lediglich der Kontext und die Angabe zu der Eigenschaft gottlicher Klarheit (shenming wif¥])
der genannten Personen deuten indirekt darauf hin.>

Im Fall der Wirbelwinde und Nebenregenbogen ist im Kommentar von Schmeichlern
(ning f#) die Rede. Zwar handelt es sich dabei um nichtswiirdige Personen, aber genau
genommen sollen die Schmeichler der zweiten Entsprechung des Musters nach eigentlich
bésartigen Tieren und ibelriechenden Dingen entsprechen.

DaB im Vergleich von Muster zu Kommentar die Variationen im Fall der ersten beiden
Entsprechungen sogar noch grofler sind, tiberrascht dagegen weniger, da diese sich auf eine
weit gréf3ere Anzahl von Stellen im Izsao beziehen. Von den insgesamt zweiunddreiBig Anga-
ben im Text des Iisao, die mit den ersten beiden Entsprechungen in Verbindung zu bringen
sind, werden gerade einmal funf der positiven Angaben vom Kommentar in Verbindung mit
Ehrlichkeit gebracht. Zwanzig Angaben im Text werden dagegen abweichend als Hinweise
auf Fihige, auf Gutes, aber auch auf Menschlichkeit und Richtigkeitsinn interpretiert. Bei den

inappropriate language of comparison to describe the operations of hsing. And we can see him tripping over his
own feet as he struggles to be explicit about the different operations of the explicit and implicit modes.* Stephen
Owen: Readings in Chinese Literary Thonght. Cambridge: Harvard University, 1992, S. 258. Eventuell liegt hiermit eine
spite Erklirung dafiir vor, weshalb auch dem Verfasser des Deutungsmusters eine eindeutigere Unterscheidung
nicht gelang und es zu dieser begrifflichen Vermengung kam.

53 Vergleiche die Kommentare zu den Verszeilen 10, 22, 25 u. 44. Chuci 2hangu, 1:3b, 5a, 5b u. Tb. Sgji sakuin, S. 4
(14), 5 (19), 5 (20) u. 7 (26).

54 Vergleiche den Kommentar zu Verszeile 112. Zur bezaubernden Frau von Yousong, Jian Qiu, siche die Aus-
legung zu Verszeile 119. Chuci zhangin, 1:16a u. b. Soji sakuin, S. 13 (51) u. 14 (54).

55 Vergleiche die Verszeilen 170, 177 u. 181. Chuci ghangin, 1:21b, 22b . 23a. Soji sakuin, S. 18 (70), 19 (73) u. 19 (75).
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negativen Angaben ist die Ubereinstimmung groBer. Hier lassen sich immerhin fiinf von ins-
gesamt sicben Hinweisen auf die Entsprechung im Deutungsmuster bezichen, auch wenn im
Kommentar lediglich in zwei Beispielen explizit die Rede von Verleumdern und Schmeichlern
1st.

Die mangelnde Prizision in der Zuweisung der ersten beiden Entsprechungen des Deu-
tungsmusters II 146t sich auch darauf zurtickfithren, dal3 der Verfasser des Deutungsmusters
selbst zum Mittel der Dichtung griff, um gleichzeitig zwei Gegensatzpaare von ganz grund-
sitzlicher Natur und eine hierarchisch geordnete Gruppe (First, fahige Minister) in der kurzen
Form des Musters zusammenzubringen. Die knappe und prosodisch an das Buch der Lieder
angelehnte exemplarische Beschreibung der Hinweisbezichungen lief3 keine héhere Genauig-
keit zu. Insgesamt weisen die Ubereinstimmungen zwischen Deutungsmuster 1T und dem
Kommentar zum Lisao auf eine Verbindung beider Texte miteinander hin. Dieser Zusammen-
hang kann als weiteres Indiz fir Wang Yi als Autor des Deutungsmusters II gewertet werden.

Einen Leser des Vorwortes wies das Muster II zugleich auf mehrere Dinge hin: Es zeigte
komprimiert die Stellen auf, an denen Qu Yuan sich angeblich Techniken der Dichter des
Buches der Lieder bediente. Daneben deutete es gleichzeitig auf die hohe Systematik und damit
auf die Vorsitzlichkeit von Qu Yuans eigenem dichterischen Vorgehen hin. Auflerdem sugge-
rierte das Muster, daf3 der Dichter bestimmte Begriffsgruppen in ihrer speziellen Zusammen-
setzung im Lisao absichtlich verwendete, um damit dieses besondere Kombination von Hin-
weisen zu erzeugen. Die argumentative Wirkung dieser Nachweise wird vor dem Hintergrund
dessen noch deutlicher, dal Ban Gu Qu Yuan gerade dafiir kritisiert hatte, dall er phantasti-
sche und nicht in den Klassikern vorkommende Begriffe wie Kunlun und die Dame Fu im
Lisao verwendete. Den Auslegungsvorgaben von Deutungsmuster II zufolge wihlte Qu Yuan
diese Begriffe eben deshalb, weil sich mit ihnen ganz bestimmte Aussagen transportieren lieB3en.

Ein weiteres Kennzeichen der Vorgaben des Musters I ist ihr Giiltigkeitsanspruch fir den
gesamten Text des Lisao. Im Gegensatz zu den zuvor untersuchten Vergleichen von Deutun-
gsmuster I in der FEinfithrung sind sie nur bedingt an bestimmte Verse des Werkes gebunden.

Damit ist jedoch noch nicht die Frage beantwortet, weshalb das Hauptargument von
Deutungsmuster II lautet, dal Qu Yuan sich bei der Dichtung des Lisao auf das poetische
Verfahren der Evokation stiitzt.

Evokation ist das poetische Mittel, verschiedene Inhalte innerhalb eines Gedichtes in der
Absicht einander gegeniiberzustellen, einen Prozef3 der Assoziation im Geist des Horers oder
Lesers anzuregen (xing ). Im Buch der Lieder sind es oft reine Naturbeschreibungen, die der
Schilderung einer Situation der Lebenswelt des Menschen gegentibergestellt werden. Das Lied
,»Guanju“ ist das Standardbeispiel. In dessen erster Strophe werden schreiende Fischadler, die
sich auf Inseln inmitten eines Flusses aufhalten, direkt mit zwei Zeilen kontrastiert, die eine
tugendhafte Frau und ihre Bezichung zu einem Prinzen zum Inhalt haben. Dabei ist die Fest-
stellung wichtig, daf3 eine Bezichung zwischen den Seeadlern und dem koéniglichen Paar im
Text des Liedes selbst nicht angedeutet ist. Dies zeigt auch die Ubersetzung der zweiten
Strophe des Liedes von James Legge:

Here long, there short is the duckweed,
to the left, to the right, borne about by the current.
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The modest, retiring, virtuous young lady:-
Waking and sleeping, he sought her.56

Beide zunichst scheinbar vollig voneinander unabhingigen Teile sollen in ihrem Zusammen-
treffen eine Wirkung gegenseitigen Erhellens beim Rezipienten hervorrufen, ohne daf3 dem
Leser durch die textliche Organisation oder eine Vorbemerkung vorgegeben wird, in welcher
Weise er die Teile aufeinander zu beziehen habe.>’

Ein Problem beim Verstindnis des Izsao stellen die rapiden Wechsel zwischen verschiedenen
Inhalten dar. Naturbeschreibungen oder Geschehnisse aus der Welt der Menschen wechseln
stetig mit Zeilen, die zumindest durch einige Ausdriicke auf einen herrschaftlichen, héfischen
oder politischen Inhalt verweisen. Die Entsprechungen aus dem Deutungsmuster II stellen
zunichst ein Mittel dar, Naturbeschreibungen oder lebensweltliche Darstellungen zu deuten und
damit ihren Bezug zu den personlichen oder politischen Aussagen von Qu Yuan zu erhellen.
Auch der Kommentar von Wang Yi enthilt eine Vielzahl solcher Deutungen. Zum Beispiel:

SRR B -
\X/odurch die drei Gebieter des Altertums ihre Reinheit vervollkommneten, das war die Fest-
schreibung der Anwesenheit einer Fiille von Diiften.

E}L%'J I]HA'J‘ 0 EE%‘QJ °
Mit der Fille der Difte weist [Qu Yuan| auf die Menge der Fahigen hin.

PR s B e
Ich denke daran, wie mein Herr mit anderen Menschen einen Bund einging, sich achtlos Freuden
hingibt [und nicht merkt, daB3] der Weg dunkel ist und enger und enger wird.

I ) L

Mit enger und enger werdend weist [Qu Yuan| auf Gefahr hin.>8

Die Verszeilen in beiden Beispielen zerfallen inhaltlich in zwei Teile. Sowohl die drei Gebieter
alter Zeit als auch der Bund oder die Fraktion in den beiden ersten Verszeilenhilften verweisen
auf einen politischen Inhalt. Dagegen beschreiben die zweiten Verszeilenhilften fiir sich ge-
nommen Erscheinungen in der Natur. Im ersten Beispiel ist es das Vorhandensein von Diiften,
im zweiten Beispiel sind es die dunklen Wege, die enger und enger werden. In beiden Verszeilen-

56 The Chinese Classics 4, S. 1. Die rund achtzig Jahre spiter vorgelegte Ubersetzung von Bernhard Karlgren weist nur
ganz geringfiigige Abweichungen in der Ubersetzung der beiden ersten Strophen auf. Vergleiche: The Book of Odes.
Stockholm, Bulletin of the Museum of Far Eastern Antiquities, 1974, S. 2.

57 Stephen Owen weist in einer sehr niitzlichen Zusammenstellung poetologischer und literaturkritischer Begriffe
darauf hin, daB3 xizg in zwei unterschiedlichen Bedeutungen verwendet wird. Etwas, das in der AuBenwelt passiert,
kann eine Person anregen, und was dann innerhalb der Person vorgeht, ist auch dieses Regen. Dieses ,,Erregen®
kann eine Reaktion auf ein Gedicht sein, aber ein Gedicht kann auch zur Erregung des Horers eingesetzt werden,
um eine Reaktion zu erhalten. Im Bezug auf die Bedeutung des Ausdrucks im Rahmen der Deutungstradition des
Buches der Lieder spricht et von einem ,,affective image®, bei dem traditionell im Unterschied zum Vergleich (compa-
rison, metaphor) die Beziehung zwischen xing und seiner , hervorgerufenen Regung® (affect) verborgen sein muf3. Al-
lerdings ist die Wahl dieses Ausdrucks eng an die Erklirungen im Wenxin diaolong im selben Buch angelehnt. Siche
Readings in Chinese Literary Thonght. Cambridge: Council of East Asian Studies, Harvard, 1992, S. 587 u. 256-262.

58 Die Beispiele entstammen den Kommentaren zu Verszeile 13 und 17 des Lisao. Chuci zhangu, 1:4a/b. Soji sakuin,
S. 4 (15) u. 5 (17). Weitere Glossen und die Paraphrasen wurden zur besseren Veranschaulichung weggelassen.
Die Ubersetzungen der Verszeilen wurden aus dem Kommentar von Wang Yi extrapoliett.
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teilen liegt demnach eine Gegentberstellung von Inhalten vor, wie sie das poetische Mittel der
Evokation laut der oben gegebenen Definition voraussetzt. Jedoch besteht hier ein Problem: Bei-
de Teile sind Hilften jeweils einer Verszeile. Thre inhaltliche Verbindung wird einem Hérer oder
Leser bereits durch die Einheit der Verszeile nahegelegt. Aus diesem Grund wiirden westliche
Leser diese poetische Vorgehensweise berechtigterweise als einen Wechsel von beschreibender
und metaphorischer oder allegorischer Darstellung bezeichnen.® Die fortlaufende Anderung
innerhalb syntaktischer Einheiten zwinge sie dazu, die auf die Natur bezogenen Teile in Bezug
zum Schilderungsverlauf der Verszeilen oder Verszeilenteile anderen Inhalts zu lesen.

Um zu verstehen, worauf sich die Behauptung, dall Qu Yuan das poetische Mittel der
Evokation einsetzt, eigentlich stiitzt, ist ein Perspektivenwechsel notwendig; denn bei einer
Betrachtung lingerer Passagen von Verszeilen des Lisao und deren inhaltlichen Wechseln fallt
auf, dal Wang Yi bei der Deutung von Verszeilen, deren Inhalt als reine Naturbeschreibung
oder Darstellung von Geschehnissen aus der Lebenswelt der Menschen ohne direkten Bezug
zu Qu Yuan erachtet werden kann, mit Implikat-Paraphrasen arbeitet.

Grundsitzlich geht Wang Yi in seinem Kommentar Verszeile fiir Verszeile und in einer
festen exegetischen Reihenfolge vor. Auf Glossen zu einzelnen Begriffen der jeweiligen Vers-
zeile, die zuweilen mit Zitaten verbunden sind, folgt eine Paraphrase, die die gesamte Verszeile
unter Verwendung der Glossenerklirungen in der Lesart des Kommentators wiedergibt. In
bestimmten Fillen gibt die Paraphrase jedoch ausschliefllich den Literalsinn der betreffenden
Verszeile wieder. Dann folgt eine Implikat-Paraphrase, die als eine Art ,Jange Version® der
soeben in den Beispielen aufgefiihrten Glossen den implizierten Inhalt der gesamten Verszeile
angibt. Diese Implikat-Paraphrasen kommen ausschlieSlich in Verszeilen zum Einsatz, in
deren Inhalt zunichst nichts auf einen Zusammenhang mit Qu Yuans persénlichen Aussagen
oder auf einen politischen Hintergrund verweist. Dadurch markieren die Implikat-Paraphrasen
diese inhaltlichen Wechsel im Textverlauf des Lisao. Mit ihrer Hilfe erldutert Wang Yi, welche
Assoziation die inhaltlichen Wechsel im Rezipienten eigentlich hervorrufen sollen.

Das folgende Beispiel von Verszeile 154 bis 157 des Lisao wurde gewihlt, weil Wang Yi
hier fast ohne Glossen auskommt und dadurch der unterschiedliche Einsatz von Paraphrasen
und Implikat-Paraphrasen deutlich hervortritt:

WRgv A ph = o P e 2

Das Zeitalter wird durcheinandergebracht und [das Gute] wird verkehrt. Darf ich angesichts dessen

etwa noch linger bleiben?

@ SRR I S R RTINS A L A

as heil3t [mit anderen Worten|: Das Zeitalter wird durch die Sitten [gewdhnlicher Menschen|
getribt und durcheinander gebracht, das Gute wird durch [deren] Bésartigkeit abgewandelt,
weshalb [ich] nicht linger bleiben darf und schleunigst weggehen muf.

PR T 5 R RS

Orchideen und Angelika, die [ihre Wurzeln und Stengel] verindern, duften nicht mehr. Schwertlilie

und Kahnorchidee wandeln sich und werden zu Binsengras.

59 Pauline Yu als einer dieser Leser spricht vom ,,substitutive mode of imagery* im Iisao. Vergleiche , Imagery in
Encounteting Sorrow*, in: The Reading of Imagery in the Chinese Poetic Tradition, S. 84 ff.
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Schwertlilie und Kahnorchldee sind beides prichtige und duftende Pflanzen.

Das heiB3t [mit anderen Worten|: Orchideen und Angelika verdndern ihre Stengel und Wur-
zeln und duften nicht wieder. Schwertlilie und Kahnotchidee verwandeln sich in rauhes Gras
und vetlieren ihre urspriingliche Natur.

[Was Qu Yuan]® damit sagt, heit: Edle wandeln sich und werden zu niederen Menschen.
Der Ehrlichkeit Verpflichtete wandeln sich und werden zu Schmeichlern und Verstellten.

I’Ffﬁp VA E S ”E't Ipﬁapdyj ?
Warum ist es so, dal die duftenden Pflanzen friiherer Tage heute ihr wahres [AuBeres] in diesen
gewohnlichen Beiful3 verwandeln?

%lcfl7 HVES ?ﬁ[t@,ﬁ#\}r wl
o= l} z_FI V- 2 F“quﬁ}ﬁjj %,w o
Das helBt [m1t anderen Worten|: Duft verstrémende Pflanzen aus vergangenen Zeiten verkehren
heute ihr wahres AuBeres in gewdhnlichen BeifuB und nichts weiter.

[Was Qu Yuan| damit sagt, hei3t: Die Gelehrten klarer Klugheit vergangener Tage tiuschen
heute alle Dummheit und Wahnsinn vor, und ihre Irrefiihrung wird nicht wahrgenommen.

HiHE [P B IS
Glbt es etwa einen anderen Grund dafiir, daf3 sie anderem folgen, als den, da3 niemand [Redlichkeit]
Ubende wertschitzt und ihnen sogar Schaden zufiigt?

B WA R o P E R R s A 3}?&??}'5“ °

Bas heif3t [mit anderen Worten]: Der Grund, WesLalb die fahigen Gelehrten im Volk Krummes
und Abwegiges als das Wahre hinstellen liegt darin, daf3 die Oberen sich nicht darauf verstehen,
der Ehrlichkeit verpflichtete Menschen [bei der Regierung] zu verwenden und [stattdessen]
deren guten Absichten [sogar| Schaden zufiigen.o!

Verszeile 154 wird von Wang Yi durch den Inhalt der vorangehenden Verszeilen und die Frage
in der zweiten Halfte als direkte Rede Qu Yuans aufgefal3t. Dann folgen zwei Verszeilen, die
durch Wang Yis Paraphrasen zunichst als Aussagen tber die Verinderung von Pflanzen
gedeutet werden. Die anschlieBende Verszeile 157 handelt laut dem Kommentator dagegen
wieder von politischen Dingen. Wihrend der Kommentator in Paraphrasen zu anderen
Verszeilen deren Literalsinn und deren implizite Aussage Ofter kombiniert, achtet er bei den
inhaltlichen Wechseln zwischen Verszeilen oder ganzen Verszeilengruppen sorgfiltic darauf,
den Literalsinn und die implizite Aussage separat zu prisentieren und kennzeichnet dadurch
diese speziellen Passagen des Gedichtes. Das heif3t, laut Wang Yi erschlieBt sich der eigentliche
Sinn der Verszeilen 155 und 156 einem Leser durch deren Kontrastierung mit den abweichen-
den Inhalten der vorangehenden und nachstehenden Verszeilen 154 und 157.

Insgesamt kommen zweiundzwanzig Implikat-Paraphrasen im Kommentar zum [ sao vor.
In der folgenden Aufstellung ist der inhaltliche Bruch der mit Implikat-Paraphrasen versehe-

60 Zur der Ubersetzung der Implikat-Paraphrasen wird Qu Yuan erginzt, weil Wang Yi bei der ersten Verwendung
einer solchen Paraphrase im Kommentar zum Iisao Qu Yuan ausdriicklich nennt. Vergleiche den Kommentar zu
Verszeile 8. Chuci ghangin, 1:3b. Sgji sakuin, S. 4 (14).

61 Verszeile 154 bis 157 des Lisao. Chuci ghangjn, 1: 20a/b; Soji Sakuin, S. 17 (65-66).
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nen Verszeilen gegeniiber vorangehenden und nachfolgenden Inhalten durch Pfeile (> <), die
weniger deutlich akzentuierten Uberginge durch eine Tilde gekennzeichnet:

>8< >9*< ~28-29< >46—47< ~87< >95B*< >137-139< >155-156< ~170< [~177-181<]¢2

Ein Blick auf die jeweiligen Paraphrasen vor und nach den inhaltlichen Wechseln verstirkt den
Eindruck inhaltlicher Briiche zusitzlich. Verszeile 9 und 95B wurden gekennzeichnet, weil die
Implikat-Paraphrasen sich auf den speziellen Inhalt der verrinnenden Zeit beziehen und Vers-
zeile 95B nur einen, auf einer Verszeilenanalogie basierenden, kurzen Rickverweis enthalt.
Den Zeilen 28 und 29 stehen zwei weitere das Setzen von Pflanzen beschreibende Zeilen
voran, die selbst nicht mit Implikat-Paraphrasen versehen sind, deren Inhalte jedoch in engem
Zusammenhang mit den folgenden beiden Zeilen und deren Lesarten stehen. Der inhaltliche
Bruch liegt hier eigentlich zwischen Verszeile 25 und 26.

Dies bedeutet, daf3 mindestens sechs der mit Implikat-Paraphrasen versehenen Verszeilen
oder Verszeilengruppen als inhaltliche Einheiten (> <) gefalit werden kénnen, die von per-
sonlichen Darlegungen des Poeten eingeschlossen sind. Fiir eine weitere Zeile sowie eine
weitere Zeilengruppe trifft dies mit Einschrinkungen zu. Der Kommentator schrieb demnach
ganzen Verszeilen oder Verszeilengruppen durch ihre Positionierung im Text eine verborgene
Hinweise evozierende Wirkung zu, die durch inhaltliche Wechsel mit den voran- und nach-
stehenden Verszeilen hervorgerufen wurde.

Es ist wichtig zu betonen, dal3 Wang Yi diesen Passagen eine solche Wirkung zuschrieb.
Ob diese Passagen tatsdchlich eine mit dem poetischen Mittel der Evokation vergleichbare
Funktion hatten, ist eine andere Frage. Auf jeden Fall nahm Wang Yi wie die Kommentatoren
des Buches der Lieder den thematisch abweichenden Passagen durch die Festschreibung der
Assoziation ihre evozierende Wirkung.

Die Wiederverwendung und Ausweitung der dltesten Auslegung durch Wang Yi

Wie die vorhergehenden Abschnitte zeigen, eréffnet Deutungsmuster 1 einen Zugang zum
Verstindnis der tieferen Bedeutung des Lisao. Deutungsmuster 11 gibt hingegen einen Einblick
in die Vorgehensweise des Poeten. Es konstatiert, dal3 sich Qu Yuan beim Dichten des Lisao
eines poetischen Verfahrens der Dichter des Buches der Lieder bediente. Wang Yis Nachweise
fir Qu Yuans Verwendung dieser Dichtkunst in seinem Kommentar bestitigen auf beein-
druckende Weise seine Behauptung aus der Einfithrung, daB Qu Yuan das Lisao im Sinne der
erwihlten Dichter des Shjing anfertigte. Der Beginn von Deutungsmuster II fait Wang Yis
Behauptung, da3 Qu Yuan mit dem Richtigkeitssinn der Dichter (shiren 3bi yi Dg']? M V3 agier-
te, als er das Werk verfal3te, in einen Satz. Durch die verschiedenen Nachweise machte Wang
Yi auch klar, daB Qu Yuan im Gegensatz zu den Behauptungen seiner Kritiker den Status
eines den Dichtern des Buches der Lieder Ebenbiirtigen besal3.

Deutungsmuster 11 war Deutungsmuster I aber noch in einem ganz pragmatischen Sinne
tberlegen. In der Einfuhrung kritisiert Wang Yi Ban Gu dafiir, daB3 jener, obwohl ihm eine ganze
Sammlung von Werken Qu Yuans vorlag, sich mit seinem eigenen Kommentar ausschlie3lich

62 Die eckigen Klammern verweisen darauf, daf3 Im Fall der Verszeilen 177 bis 181 eine Bestimmung aufgrund der
darin vorkommenden, semantisch und syntaktisch abweichenden Implikat-Paraphrasen schwierig ist.
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auf das Lisao konzentrierte. Die Nachweise fir Wang Yis Behauptung sind hingegen nicht auf
das Lisao beschrinkt, sondern sie lassen sich auf alle Werke von Qu Yuan ausdehnen. Daf3 Wang
Yi diese Nachweise auch fiir weitere Werke des Dichters erbrachte, 146t sich anhand seiner
Kommentierung anderer Werke der Lieder von Chu demonstrieren.®® Diese Moglichkeit der Aus-
dehnung und Ubertragung einer Lesart auf andere Werke unterstrich nachhaltig die Richtigkeit
seiner eigenen Behauptung und strafte die Kritiker von Qu Yuan Liigen.

Zurtck zu Deutungsmuster I: Am Ende des Abschnitts der Betrachtung von Deutungs-
muster I im Kontext der Einfithrung wurden bereits vier Fragen formuliert, die die Fremd-
artigkeit dieses Musters innerhalb der Einfithrung andeuten.®* Aus den obigen Erkenntnissen
ergibt sich nun eine weitere Frage: Wenn sowohl die Argumentation von Wang Yi in seiner
Einfihrung als auch die in seinem Kommentar zum Iisao darauf abzielt, Qu Yuan mit den
Dichtern des Shgjing in Verbindung zu bringen, macht es dann Sinn, Deutungsmuster I eben-
falls Wang Yi zuzuschreiben? Das Deutungsmuster I erbringt nimlich den Nachweis der Ver-
bindung des Lisao mit den Funf Klassikern und unterlduft damit gewissermallen Wang Yis
Postulat der exklusiven Nahe Qu Yuans zu den Dichtern. AuBlerdem birgt dieses Muster in
seinem Kern eine daoistische Leseweise des Lisao. Liegt deshalb nicht eher die Vermutung
nahe, daf} es sich bei Deutungsmuster I um eine vielleicht durch Wang Yi reformulierte
Interpretation des Lisao durch den von ihm gepriesenen Kommentator Liu An handelt?

Das Hauptindiz fir die Richtigkeit dieser These findet sich in dem Fragment des Lisao
ghuan selbst. Seine zweite, zuvor nicht betrachtete Hilfte wird hier zur Veranschaulichung
wiederholt:

FIANEREN= Y4l RS el gt > ﬂ/?ﬁ&’r’ﬁ ’ @Qﬂﬁiuﬁlﬂ‘ B o IR
S HEEE R ATUE Y

Er entfernte sich selbst mitten aus feucht-klebrigem und dreckigem Lehm, [lief}] seine Zikadenhaut
im schmierigen Morast zuriick, um fern jeden Staubes umherzuschweben und [dadurch] nicht den
schmutzigen Unrat seiner Epoche anzunehmen, [wodurch| er zu jemandem wurde, der rein von
Schmutz und unbefleckt ist. Was aus diesen [speziellen, in seinem Werk zum Ausdruck kommenden]
Absichten folgt ist, daf3, selbst wenn sie mit Sonne und Mond im Wettstreit leuchten miif3ten, sie dies
wohl kénnten.

63 Das erste Stiick des zweiten Kapitels (Donghuang Taiyi £/~~~ ) falBt Wang Yi bis auf dessen letzte Verszeile als die
Schilderung eines Opfers Qu Yuans an die Gottheit Taiyi auf. Nur die letzte Verszeile 15 ist seiner Auslegung nach
implizit auf den Firsten bezogen. Wang Yi macht seine Lesart an dem Ausdruck ,,Farst (jun 5 1) fest, der das Subjekt
dieser Verszeile ist und sowohl auf die Gottheit als auch auf Konig Huai verweisen kann. Diese Kontrastierung der
letzten Zeile mit dem Rest des Werkes fiihrt dazu, daf3 die Darstellung des Dienstes fiir die Gottheit und die Schilde-
rung ihrer flichtigen Erscheinung einem Rezipienten riickblickend als Datlegung von Qu Yuans Dienst fiir den Ko6-
nig erscheint, dessen Charakter eine dauerhafte Verbindung mit dem Minister nicht zuld3t. Sgii Sakuin, S. 25 (97-100).
Der Kommentar zum zweiten Stiick (Yun zhong jun Z4[15]) geht nach dhnlichem Muster vor. Um jedoch dem
ersten Beispiel wirklich zu entsprechen, miifite eine zweite, am Ende erginzte Paraphrase, die angeblich aus anderer
Quelle stammt, auf Wang Yi zurlickgehen. Ebenda, S. 26 (103). Im Kommentar zu den folgenden beiden Werken
(Xiang jun 1% |, Xiang furen #fi#. *) setzt Wang Yi mehrfach Implikatparaphrasen ein. Ebenda, S. 27 (107-108); S.
28 (111, 112); S. 29 (113). Das dritte Kapitel (Tianwen Rffﬂ) bietet Wang Yi dagegen von seinem Inhalt her kaum
Moglichkeiten des Nachweises. Ebenda, S. 48 (190). Ein Mustetbeispiel fiir den Nachweis der Verwendung des poeti-
schen Mittels der Evokation durch Qu Yuan ist dagegen sein Kommentar zu Verszeile 1 bis 7 der Orangenbaum Ode
(Jusong ##5F) im vierten Kapitel der Anthologie. Ebenda, S. 63-64 (252-253).

64 Vergleiche S. 56 des vorliegenden Aufsatzes.
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Das erste auffillige Stichwort dieses Passus von Liu An ist das Bild der Zikadenhaut, die vom
Poeten im Morast zuriickgelassen wird. In einer Studie iiber die daoistische Uberzeugung von
einer Unsterblichkeit, die auf den physischen Tod folgt, und die mit der Methode der ‘Befrei-
ung vom Korper® (shi jie " Vi) umschrieben wird, stellt Anna Seidel den Vorgang mit folgen-
den Worten dar: ,,In modern ecological language, one could say that the Taoist rids his body
of all ‘biodegradable’ elements or of his ‘built in obsolescence,” in a way which is often likened
to the moulting of a cicada.” 63

Aussagen wie ,,seinen Zikadenpanzer im Morast zurticklassen® oder ,,jenseits des Staubes
umherschweben® sind demnach Hinweise auf einen Zustand vélliger Loslésung, die sich in
dhnlicher Formulierung auch im Huainanzi finden. Es ist kaum ein Zufall, dal der Zusammen-
hang dieses Fragmentteiles von Liu An mit Unsterblichkeitsvorstellungen sich mit Hilfe des
zweiten Kapitels ,,Ausfiihrungen zum Beginn des Wahrthaftigen {8 7“0 des Huainanzi bele-

gen 1aBt, in dem ganze Passagen dem ,,wahtrhaftigen Menschen ' >

gewidmet sind. Verkurzt
gesagt, stellt dieses Kapitel in deutlicher Anlehnung an Laoz/ und Zbuangzi die Kosmogonie
des Dinglichen aus dem Dinglosen dem menschlichen Verhalten gegeniiber und verdeutlicht,
daB3 Weise und Fihige den Zustand der Unsterblichkeit durch ihre Rickwendung bzw. ihre
Anniherung an den Ausgang der Dinge erlangten. Finige Zeilen aus diesem Text zeigen

deutliche Ubereinstimmungen mit dem oben zitierten Passus des Lisao ghuan:

LI T2/ f\iﬁ ...[der Vollendete] 148t seinen Zikadenpanzer zurtick, 16st sich
aus seiner Schlangenhaut und wandert im héchsten Reinen...

TENEWEE V9t ...allein schwebt er auBerhalb des Raumlosen umbhet...

ORI Bl 9t ...weit umherzuschweifen jenseits des Staubes...

fE R R L A IRIA ...wer im Dunkeln des Ungeschiedenen umherzuschweben

vermag, leuchtet Sonne und Mond gleich hell.67

Teile dieser Zitate werden sogar mehrfach im zweiten, aber auch in den folgenden Kapiteln
des Huainanzi verwendet. Das zweite Kapitel gehort zu den inneren Kapiteln des Werkes. Da
Liu An sie laut seiner Biographie persénlich bei Hof einreichte, und zwar bevor er den Auf-
trag fur die Abfassung des Lisao zhuan von Kaiser Wu erhielt, wird von einer Beteiligung seiner

65 Anna Seidel: ,,Post-Mortem Immortality or: The Taoist Resutrection of the Body®, in: Shaul Shaked, D. Shulman,
G.G. Stroumsa (Hg.): Gilgul: Essays on Transformation, R ion and Pe in the History of Religions. Leiden: Brill,
1987, S. 230. In ihrer beriihmten Arbeit zum Laozi-Kult der Han-Zeit weist dieselbe Autorin darauf hin, da} der
Ausdruck , sich aus dem Zikadenpanzer 16sen® zuerst im Buch Zhuangzi verwendet wurde, um die Passivitit des

Weisen zu veranschaulichen: ,,Je suis comme I'enveloppe d’ou est sortie une cigale, comme la peau dont le serpent
s’est dépouillé...* Die Autoren des Huainanzi hitten das Bild entlehnt, um es invers fiir die Beschreibung des Ent-
schliipfens aus den irdischen Bindungen zu verwenden. Siehe hierzu: Ia Divinisation de Iao Tsen dans le Taoisme de
Han, S. 27 u. Anm.3. Zum selben Thema siehe auch den Aufsatz von Michel Strickmann: ,,The Mao Shan Revela-
tions: Taoism and the Aristocracy®, in: T oung Pao 63.1 (1977).

66 Zur Ubersetzung des Kapiteltitels vergleiche den Kommentar von Gao You in Zhuzi jicheng Band 7), S. 19. Zum
zweiten Kapitel liegt eine mit groBen Mingeln behaftete Ubersetzung von Eva Kraft vor, die zeigt, daf3 sie trotz
der von ihr selbst angefiigten ausgedehnten Interpretation vom Text 6fter tiberfordert war. ,,Zum Huai-nan-tzu.
Einfithrung, Ubersetzung (Kapitel I und 1I) und Interpretation®, in: Monumenta Serica 16 (1957), S. 191-286; 17
(1958), S. 128-207.

67 Der erste Beleg stammt aus Kapitel 7, die restlichen drei aus Kapitel 2 des Huainanzi. D.C.Lav: Huainanzi 3hnzi
suoyin. Hongkong: Hongkong University, 1993. Die Stellen fiir die Zitate sind 7/107/6; 2/12/3; 2/14/9; 2/14/10.
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Person an der Abfassung dieser Texte ausgegangen.® Laut Chatles LeBlanc geben interne und
externe Evidenzen zu der Vermutung Anlaf3, daf3 Liu An dem Hof eine von ihm iiberarbeitete
und revidierte Sammlung von Texten prisentierte, die aus Debatten der an seinem Hof ver-
sammelten Gelehrten hervorgegangen waren. Die Entwiirfe selbst gingen auf verschiedene
Autoren zuriick, von denen acht im Vorwort von Gao You mit Namen genannt werden.®

Diese augenscheinlichen Parallelen werden zudem durch einen weiteren Textausschnitt
gestiitzt. Im zweiten Kapitel findet sich folgende Aussage zu den Fihigkeiten eines
wahrhaftigen Menschen:

TAE A JIENE T 2l P uET WA Vs B ITRGN) R BRSO O
T o PP ) s A PR RS R AR D
oo RPBR s RLT ;F']J:’E! & ?

Vergleicht man dies mit dem wahrhaftigen Menschen, so bewegt er sich ausgedehnt in vélliger Leere
und wandert in der Wildnis des Vergangenen, er reitet mit Fei Lian dahin, und er schleicht mit Dun-
yu’0 umher. Er trabt auBBerhalb der rechteckigen [Welt] und ruht sich aus im Universum. Er erleuch-
tet die zehn Sonnen, liBt Wind aufkommen und Regen fallen, stellt den Donnerfirsten als Minister
an, beschiftigt Gevatter Kua’, nimmt sich die Dame Fu zur Nebenfrau und die Seidenweberin zur

)¢.4n

Hauptfrau, was konnte ihm zwischen Himmel und Erde gentigen, um bei seinen [irdischen] Absich-
ten zu bleiben?7?

Die unterstrichenen Grapheme sind Begriffe, die im Lisao selbst verwendet werden. Im zweit-
en Teil des Iisao ist nicht nur von dem Umberstreifen des Dichters die Rede, sondern Qu
Yuan nimmt darin ebenso EinfluB3 auf die zehn Sonnen, und er steht in Beziehung zur Meht-
zahl der hier sowie im Lisao selbst genannten Figuren, wie Fei Lian, dem Donnerfiirsten, der
Dame Fu, aber auch zu den Wettererscheinungen wie Nebenregenbogen und Wirbelstiirmen.
AuBerdem wird am Ende der Passage der im Text des Lisao mehrmals verwendete Ausdruck
»zutiicklassen, bleiben (/in ¥7) sowie der im Text, aber vor allem im Kommentar von Wang
Yi zentrale Begriff der , eigentlichen Absicht* (347 ) aufgefiihrt. Das Zitat aus dem Huainanzi
legt daher die Vermutung nahe, dal der oder die Autoren dieses zweiten Kapitels das Lisao
nicht nur kannten, sondern den Inhalt des Gedichtes auch mit Vorstellungen vom wahrhafti-
gen Menschen in Verbindung gebracht haben.

Wenn man der Biographie von Liu An dahingehend Glauben schenkt, daf3 der Gelehrte
dem Kaiser tatsidchlich zuerst die inneren Kapitel des Huainanzi prisentierte, bedeutet dies,
daf3 Liu An bereits mit diesen Kenntnissen ausgestattet war, als er den Auftrag fiir die Abfas-
sung des Lisao zhuan erhielt. Damit beantwortet sich auch die den Aufsatz im Hintergrund

68  Hanshu, S. 2145. Dieser Teil der Biographie gibt auch einen Eindruck von der enormen Menge von Texten, die
am Hof des Konigs von Huainan in Shouchun entstanden.

69 Vergleiche seinen Eintrag ,,Huai nan tzu* in Michael Loewe. Classical Chinese Texts : A Bibliggraphical Guide. Berke-
ley: Institute of Chinese Studies, 1993, S. 190.

70 Laut dem Kommentar von Gao You dhnelt Dun Yu einem Tiger, er ist jedoch kleiner. Gao erwihnt daneben,
dal3 laut einer anderen Quelle Dun Yu der Name eines Unsterblichen sei. Zhuzi jicheng Band 7), S. 27. Zhuanshuo
Cidian, S. 392.

71 Laut Gao You war Gevatter Kua ein Unsterblicher, der seinen Stock wegwarf, worauf dieser zum Wald von Zheng
wurde. Ebenda. Er wird mit unterschiedlichen und hiufig abgewandelten Legenden in einer ganzen Reihe von Wer-
ken erwihnt. In anderen Quellen taucht er auch als Skorpion mit einem Leopardenschwanz auf. Ebenda, S. 147 f.

72 Huainanzi 3buzi suoyin, S. 14 (Zeile 21-25).
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begleitende Frage nach der Richtigkeit der in der Biographie von Liu An erwihnten duflerst
kurzen Entstehungszeit des Iisao ghuan. Ausgeristet mit diesen Vorkenntnissen durfte es Liu
An sehr wohl méglich gewesen sein, eine Abhandlung zum Lisao, deren Kern die Aussage von
Deutungsmuster I bildete, innerhalb von kaum mehr als vier Stunden zu verfassen.

Zu der Behauptung, dal3 die im Deutungsmuster I reprisentierte Lesart des Lisao auf Liu
An zurtckgeht, palit zuletzt auch der historische Sachverhalt, dal sich Kaiser Wu, der Auf-
traggeber der Abbandlung zum Lisao, im Gegensatz zu den Herrschern zu Lebzeiten von Wang
Yi, sehr fiir die esoterische Magie des Gelben Kaisers interessierte, wenn auch nur im Rahmen
seiner personlichen Lebensverlingerung.”

Der Schluf3 liegt daher nahe, dal3 das Deutungsmuster I aus der Einfthrung von Wang Yi
zu den Liedern von Chu die Kernaussage des Lisao ghuan reformuliert. Wang Yi nitzte die Aus-
legung des Lisao von Liu An als Fundament seiner eigenen Deutung und reetablierte die fri-
heste Auslegung gegen die Lesarten seiner direkten Vorginger.

Ein Grund fiir die nachhaltige Wirkung der Auslegung von Wang Yi ist, dal3 es ihm gelang,
seine eigene Lesart mit der seines frithen Vorgingers zu kombinieren, wihrend er sie gleichzeitig
auf die gesamte Sammlung der ihm vorliegenden Lieder von Chu auszudehnen vermochte.

Wang Yi verbarg diese fritheste Auslegung des Lisao durch Liu An, laut der das Gedicht
die Entwicklung Qu Yuans zu einem wahrhaftigen Menschen (3benren) bzw. zu einem Un-
sterblichen schilderte, innerhalb seines eigenen Kommentars. Er tiberlagerte dieses Deutungs-
gertst des Lisao mit einer hochkomplexen und stirker historisierenden Auslegung, die Qu
Yuan mit den Dichtern des Buches der Lieder verband und ihn ganz im Sinne von Anna Seidel
zu einem ,,Post-mortem Unsterblichen machte. Die Abbandlung zum Lisao zog er mit gutem
Grund als Fundament seiner eigenen Auslegung heran. Bis heute ist die Deutung des Lisao
ghuan die einzige mir bekannte Lesart, die die beiden verschiedenen Handlungsriume, die das
Lisao scheinbar in zwei gleiche Hilften teilen, tberzeugend zu verbinden vermag.

73 Vergleiche: ,,Der Kaiser und sein Ratgeber: Lao tzu und der Taoismus der Han-Zeit, in: Saeculum 29 (1978), S. 34
f. Barbara Kandel konstruiert aufgrund ihrer politischen Deutung der ihr bekannten Teile des Huainanzi eine ab-
lehnende Haltung Liu Ans gegeniiber der Suche Kaiser Wus nach Unsterblichkeit. Allerdings bemingelt sie selbst
das Fehlen von Quellen fiir einen derartigen Nachweis. Siche:“Der Versuch einer politischen Restauration — Liu
An, der K6nig von Huai-nan®, in: Nachrichten der Gesellschaft fiir Natur- und 1 lkerkunde Ostasiens 113 (1973), S. 83 ff.
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